Úvod do fundamentální teologie – CMTF Olomouc (sebrané přednášky a zápisky – P. Ramík)


Literatura: A. Lang: Kristus vrchol zjevení (I díl), Církev-sloup a opora pravda (II díl), Velehrad, 1993

Kubalík, Skripta, Karolinum 1995?, Dokumenty II Vat. koncilu, Katechismus, Evangelia

Otázka .č  1

Rozdělení teologie na přirozenou a nadpřirozenou.

První zmínka o slově teologie se nachází u Platona v 5 st. Př. Kr.

Marcus Varo (2-1st. Př.Kr.)rozlišuje

· teologii mýtickou, opírá se o mýty, báje, básně (např. Odysea )

· teologii fyzickou (řec. fyzis=příroda), je to teologie polyteistická, vychází z přirozeného poznání boha

· teologie politická ( sociální , je dána vztahem boha k právu, ukazuje , že řád ve společnosti pochází od boha ( bohů), bohové vlastně chrání stát

Křesťanská teologie se opírá o Zjevení Boží.

V prvních apoštolských dobách dochází k rozporu mezi křesť. teologií a filozofickou teologií pohanů. Bylo pro ně těžko pochopitelné, že všemocný Bůh se nechá ukřižovat. V dalších generacích dochází k inkulturaci. Sv. Justin se snaží formulovat křesť. teologii. Pokračuje sv. Irenej  ( konec 2 stol.), pak Tertulián ( konec 3 stol.). Ślo o snahu vyložit křesťanství také filozoficky.

F.T. se zabývá samotnými základy víry.

Otázka .č  2

Úlohy a cíle FT.

FT je založena na víře, nikoliv na úvahách, filozofii, důkazech. Víru teologie nemůže nahradit. FT osvětluje rozumové důvody proč věřit, potvrzuje že rozum a víra se nevylučují, nýbrž doplňují a jsou ve shodě a že nevíra je racionálně velice vratká.FT může víru utvrdit, očistit od citovosti, deformací apod. má-li se stát vírou pevnou, dospělou, zralou.

Současným úkolem FT je, že může víru zprostředkovat i našemu okolí, proto musí být v kontaktu a komunikaci s ostatními neteologickými disciplínami. Z toho titulu má vést dialog i s jinými náboženstvími.

FT má připravovat cestu víře (preevangelizace), má odstraňovat předsudky o víře, které ji brání přijmout.FT by měla vždy ukázat v prvé řadě základy víry, pak teprve má přijít na řadu apologetika.

Mezi prvními příručkami o FT je Křesť. fundament. Teologie od Guzmitze, 1828, Turín, u nás je jako první …první díl FT, Praha,1859, od Jana Nepomuka Ehrlicha, následuje Schwetz, s FT neboli všeobecná, 1862, Vídeň.

Otázka .č  4 Předmět a rozdělení FT

De locis teologicis   (o teologických pramenech)

Otázka .č  5

Metody  FT : 

· filozofická

· historicko-kritická

· dogmatická ( patří uáž do dogamtecké teologie)

FT musí být:

· racionální

· objektivní ( všem přístupné zdroje, nikoliv např. soukromé zjevení)

· vědecká ( musí splňovat obecně platné normy)

· pozitivní ( apologetika je druhořadá)

· pluralitní (umožňovat použití vícero přístupů)

Otázka .č 16

Struktura FT


Jak žít víru

Čemu věříme

Proč věříme




 

Věda o poznávání (gnozeologie,filozofie výroková, noetika)

Některé jiné teologie:

Wandenfels

konsenzuální teologie

Fries


transcendentální teologie

Knauer


ekumenická teologie

Metz


politická ekonomie

Biser


hermeneutická teologie

I. traktát - důkaz náboženský ( filozofie Boha )

Otázka .č  7
Příčiny jevu ateismu.

Asi hlavní příčinou je postupná větší a větší emancipace člověka. Jednotlivé kroky emnaciapce:

· Křesťanství vyvedlo člověka z tajemných sil různých bohů,duchů apod. k víře v jediného Boha. Ukazuje člověka jako zcela zvláštního tvora v přírodě. Přírodní síly jsou odmytologizovány , naopak člověk má řídit přírodu.

· Založení církve

· Ve vrcholném středověku je cirkev paternalistická 

· Pak nové objevy v přírodních vědách, církev pevně stojí na výrocích Písma sv., vzniká napětí ( Galilei )

· Popírání autority církve, reformace – člověk je svobodný tvor

· Nástup deismu ( 18.stol. ),je křesť. zjevení pravdivé,když chybí garant tohoto Zjevení-církev?

· Nástup osvícenství, vyznávání racionální filozofie

Princip vývoje ateismu:

· opouští se církev

· opouští se Kristus

· opouští se Bůh

· zbožšťuje se člověk ( výrazem je nacismus, marxismus, apod.)

Zodpovědnost za rozšíření ateismu nese také církev a věřící v ní (Gaudium et spes, čl. 19)

Typy ateismu:

· scientistický, vědecký, Boha nelze zkoumat a ověřit přístoji., představitelem La Place, matematik, vědec,(poč. 19. stol.), Bůh je pro mě zbytečná hypotéza. (zkoumáme na základě hypotéz)

· agnostický, gnoze=poznání, Boha nelze vůbec, obecně, poznat, představetelem je I. Kant

· pozitivistický,  boha nelze poznat smysly (pozitivně), poč. v 19.stol, zakladatel Comte, následovníky jsou např. Wittgenstein, Carnap

· postulatorní, (lat.,postulare=požadovat), Bůh nemůže existovat, protože by omezoval mou svobodu, představitelem je Nietsche

· psychologický nebo také filozofický, představitelem je Bloch, uvádí Boha jako projekci toho po čem člověk touží, ale nemůže toho dosáhnout, jiným představitelem je Marx, náboženství je opium lidstva(protože toho po čem lidstvo touží, nelze dosáhnout), jiným představitelem je Freud, člověk je neustále zklamáván ve svých touhách a láskách, proto se upíná k něčemu, co slibuje lásku věčnou

· systematický, je kombinací ateismu scientistického,postulatorního a psychologického, představitelm praxe je socialistické: náboženství vyhyne, protož jej nebude potřeba(lidstvo si zřídí ráj na zemi), pak dochází k „uryhlení“ vyhynutí náboženství, jedná se vlastně o antiteismus

· konzumní neboli masový, projevuje se momentálním nezájmem  o boha, smrtí vše končí, konfrontace mezi Bohem a člověkem neexistuje, (chybí zde filozofie, která by tuto enexistenci konfrontace dokazovala?)

Otázka .č  8
Filozofické důkazy Boží existence:

a) důkazy z vnějšího světa ( kosmologické )

b) důkazy z vnitřního světa ( psychologické )

dále se rozdělují na aposteriorní /a posteri, lat.=z pozdějšího/, ( kromě jediného všechny ) a  apriorní /a priori,lat.=z dřívějšího/, ( důkaz sv. Anselma )

rozdělují se na tzv. tradiční a moderní (nové). Tradičním důkazem je Patero cest sv. T. Akvinského, ostatní jsou nové důkazy.

Důkazy tradiční:

1) kineziologický ( z pohybu),/kinezis,řec.=pohyb/, původně pochází z Aristotela, obsah důkazu: všechna tělesa jsou v pohybu, jejich pohyb vychází z pohybu jiných těles, na počátku musí být někdo, kdo udělil prvotní pohyb, ( u Aristotela tzv. první hybatel)

2) aitiologický ( z příčinnosti ), /aitia,řec.=příčina/, je to zobecnění kineziologického důkazu, obsah důkazu: každý následek má svou příčinu, musí existovat prvotní příčina, tato prvotní příčina je jiné podstaty než příčiny ostatní (zkoumané vědou)

3) z kontingence ( z nahodilosti ), /kontingencia,lat.=nahodilost/, nahodilost je to co může, ale nemusí existovat, nutnost je to co nemůže neexistovat, nahodilost je opakem nutnosti, obsah důkazu: existence nahodilého je možná jen tehdy, jestliže existuje jsoucno nutné ( Bůh )

4) henologický ( ze stupňů dokonalosti ), /hen,řec.=jeden/, obsah důkazu: všímá si kvality věcí a srovnává je, srovnání je možné jen, existuje-li existence absolutně dokonalá , vše ostatní je nedokonalé, pomíjející

Tyto čtyři důkazy jsou rozvinutím důkazu aitiologického. 

5) teleologický, finální ( z účelnosti ), /teleos,řec.=poslední/, obsah důkazu: ve veškerém bytí existuje nějaký řád a účel, vyšší jsoucno zprostředkovává služby nižšímu jsoucnu, tam kde existuje řád musí existovat pořadatel, ten kdo uvedl řád do činnosti

Novější kosmologické důkazy ( umožněné rozvojem vědy):

6) entropiologický /entropie, řec.=míra rovnovážnosti soustavy/, obsah důkazu: vychází z temodynamiky vesmíru, neustále dochází k jeho ochlazování, až dojde k tzv. tepelné smrti vesmíru, někdo musel do vesmíru vložit prvotní energii 

7) moderní kosmologie, vychází z rozpínání vesmíru, dá se zpětně vypočíst, kdy byl vesmír v jednom bodě, tzv. big bang, kdy byl „stvořen“

8) biologický, obsah důkazu: vychází z ověřeného poznatku, že živá hmota může vzniknou pouze z jiné živé hmoty (Pasteur ), život mohl vložit jen ten, kdo už sám život má

9) antropologický, obsah důkazu: člověk vlastní něco co ostatní živočichové nemají (svobodná vůle, rozum, vědomí, svědomí, duchovní život), to mohl člověku, jakožto specifické bytosti, vložit jen ten, kdo tyto mohutnosti již sám má

10) nomologický¸/nomos,řec.=zákon/, obsah důkazu: v přírodě platí různé přírodní zákony, musí být zákonodárce

11) estetický, obsah důkazu: svět je nejen funkční, ale i krásný, příčina musí být v kráse nejvyšší

Otázka .č  9
Důkazy vnitřního světa, psychologické

1) noetický, ( s poznání ), /noezis,řec.=poznávání/, obsah důkazu: člověk má schopnost nejprve teoreticky nějaký problém zpracovat,  a předpovědět tak fyzickou existenci tohoto jevu v přírodě, (teoretické dokázání jevu a pak jeho praktické smyslové naleznutí), musí být stejný původce bytí a poznávání

2) deontologický, morální , ( ze svědomí ), /dein, řec.=slušet se, eina,řec.=být/  obsah důkazu: člověk dovede poznávat ve svědomí to co ve skutečnosti je a by mělo být, ne člověku nezávislý mravní zákon uvnitř člověka, to je možné jen od absolutně nezávislé osoby ( I. Kant, tzv. kategorický imperativ )

3) juridický, ( zprávního řádu), /jus,lat.=právo/, obsah důkazu: člověk si je vědom svých práv, je nositelem práva od přirozenosti, na rozdíl od věcí a zvířat, toto právo musel vložit někdo, kdo je zdrojem práva

4) eudaimonologický, ( touhy po štěstí), /eudaimonia, řec.=touha po štěstí/, každý člověk touží po štěstí, toto štěstí není možné nalézt ve věcech pomíjejících, musí existovat absolutní a nepomíjející štěstí

5) etnologický, (historický), vychází z religionistiky, obsah důkazu: původně každý národ má své náboženství, věřil původně v jednoho boha, je to odvěká zkušenost lidstva

Důkazy a priori:

1) ontologický, důkaz a priori, důkaz předložil sv. Anselm z Canterbury ( 11.stol. ), kritizuje aposteriorní důkazy jako složité, protože je nutné  v prvé řadě poznat smyslově a teprve pak poznat Boha rozumově. Anselm tvrdí, že je možné poznat Boha přímo rozumově, obsah důkazu: protože existuje pojem „absolutní dokonalost“, musí skutečná absolutní dokonalost existovat, protože kdyby neexistovala, nebyla by dokonalá.Tento důkaz není ve skutečnosti opravdovým důkazem, protože každé představě nemusí vždy odpovídat skutečnost

Otázka .č  10
Nesprávné představy o Bohu:

Názory teistické:

1) Ideologismus, (Descartes, 17 stol., otec moderní filozofie, věřící katolík), tvrdil, že idea Boha je člověku natolik vrozena, že důkazy Boha jsou zbytečné

2) Voluntarismus, ( I. Kant, věřící), tvrdil, že existence Boha je postulátem (požadavkem) člověka, protože člověk potřebuje morálku a někoho, kdo bude za nedodržování morálky trestat, jde o nebezpečné zužování představy Boha

3) Intuicionismus /intuici,lat.=vnitřní nazírání/, ( Bergson, věřící), tvrdí, že Boha lze poznat jen vnitřním nazíráním, nesprávný názor, protože to není jediná cesta poznání boha a není přístupná všem

Názory ateistické:

4) Sentimentalismus, Feuerbach tvrdí, že Bůh je zosobnění touhy člověka po štěstí, Mill tvrdí, že Bůh je zosobnění touhy člověka po absolutním ideálu, u obou názorů jde o nebezpečnou redukci Boha

5) Naturalismus  vysvětluje vznik náboženství jako přirozenou potřebu člověka, Hartmann, 19 stol., tvrdí, že člověk potřebuje náboženství jako výraz instinktu věrnosti k někomu, jako např. věrnost psa k člověku

6) Semiintelektualismus, /semi,řec.=napůl, polo/, tvrdí, že prvotní pro víru v Boha je vůle a city, pak až následuje rozum, (rozhodnout se pro víru v Boha)

7) Traicionalismus, fideismus, ( Pascal), tvrdí, že Boha nelze poznat rozumem, že je to možné jen ze Zjevení, předávané tradicí, nesprávný názor, protože všem lidem nebylo dopřáno Zjevení Boha

Otázka .č  11
Pojem náboženství z hlediska teologie: 

1) cesta a priori: vlastním rozumovým rozborem, rozumovým poznáním

2) cesta a posteri: náb. zde existuje a něco lidem dává, z těchto faktů pak pro mě vyplyne víra v Boha

Chápání náboženství:

1) Objektivně (odděleně od konkrétního člověka)

a) systém nauk ( věrouka)

b) systém příkazů jak se chovat a jak se nechovat, ( mravouka )

c) obřady, praktikování náb. ( náboženský kult)

2) Subjektivně ( jde o osobní vztah člověka k Bohu)

a) víra ( ortodoxie)

b) život z víry ( ortopraxe)

c) náb. úkony, zbožnost ( pietas), /pietas,lat.=zbožnost/

Co náboženství není:

1) filozofie

2) etika

3) estetika

4) pověry

5) magie

Pravý náb. kult má obsahovat tyto čtyři na sebe navazující prvky:

1) klanění, (chvála vzdávána Bohu, uznání jeho svrchovanosti)

2) děkování, (díkuvzdání za obdržené dary a milosti)

3) pokání, (snaha o smír s Bohem)

4) prosby

Rozdělení náb. z teologického hlediska:

1) náb. přirozená, působí zdola nahoru, od člověka k bohu, jedná se o přirozená náb. a o primitivní náb. ( hunduismus, buddhismus, primitivní kulty)

2) náb. nadpřirozená, působí shora dolů, od Boha k člověku, jedná se o tzv. zjevená náboženství, tj.
a) islám ( částečně zjevené náb.)

b) křesťanství

c) judaismus

15.  Pojem a rozdělení zjevení Božího
Revelatio=odhalení (velum=rouška), řecky=apokalypsis – Bůh se dává člověku poznat, zjevuje mu něco osobě.

Prazjevení=Geneze, pak přerušení pohledu na Boha-vyhnání z ráje. Existují znamení, ktermi Bůh dává znát, že existuje.

Boží zjevení můžeme rozdělit na:

1. ve vlastním smyslu=sdělení něčeho co člověk sám poznat nemůže (existence B. Trojice)

2. v nevlastním smyslu=to co sice může ponat sám, ale těžce, je to vlastně potvrzení člověkem nabytého poznání (Neposkvrněné Početí P. Marie)

(Zjevení je nutno rozlišit od inspirace (vdechnutí), to jenapř. zapsání Písma sv. za vedení Ducha sv. Pisatel je přitom chráněn od omylu.)

3. přímé (prorocké)=Bůh přímo mluví k člověku (hořící keř), pak se člověk stává prorokem

3.1. vnější, (smyslové)=je vázáno na smysly člověka

3.2. vnitřní=je to vnitřní osvícení rozumu

4. nepřímé (skrze vyslance)=prorok zjevené předává dále ostatním (lidstvu)

5. veřejné=určené všem lidem (lidstvu)

6. soukromé=určené jedné osobě, nebo malému počtu osob

Racionalismus upírá bohu možnost zjevit se také jinaka to dokonaleji.

16. Možnost nadpřirozeného zjevení, jeho vhodnost. 

Nadpřirozené zjevení je vhodné např z toho důvodu, že pokud by měl bůh čnit přímé zjevení každému člověku, nutili bychom ho k činnosto, kterou nemusí jako Bůh vykonávat.

17. Možnost zjevení tajemství, zjevená tajemství a lidský rozum
Boží zjevení může obsahovat tajemství:

1. ve vlastním slova smyslu=pravdy, které člověk nemůže svým rozumem poznat, protože jeho rozum je omezený (B.Trojice)

2. v nevlastním slova smyslu=(neomylnost magisteria církve)

21. Pojem, funkce a rozdělení kritérií nadpřir. zjevení

Pravé náb. je jen jedno, protože pravda je jen jedna.

Křesťanský důkaz

31. Pohanské prameny o počátcích křesťanství




Budeme se zabývat písemnými pramen

Prameny 
-  nekřesťanské

                       - pohanské

Nekřesťanské - pohanské

                       - židovské

Křesťanské - kanonické/církev je přijala jako spolehlivé a přímo Bohem                                    



inspirované/

                      - nekanonické / tento charakter již nemají/

Nejdůležitější pro nás  /z hlediska spolehlivosti/ jsou křesťanské prameny kanonické - mají záruku pravdivosti v samotném Bohu. Jsou rozhodující pro dogmatickou teologii,  ale v FT musíme všechny prameny kriticky zhodnotit :

Prameny  - věrohodné

                 - nevěrohodné

Avšak kanonické prameny křesťanské jsou jedině věrohodné.

31. Pohanské prameny o počátcích křesťanství

a/ věrohodné :

    Jde o úřední prameny, odrážejí určité veřejné mínění, které se určitým způsobem dívalo na křesťanství. Patří sem :

1. Dopis Plinia ml. císaři Trajánovi

     Plinius byl místodržitelem v provincii Bithynie v malé Asii poblíž Bosporu. Přibližně v letech 112 až 115 po Kr. Plinius píše dopis císaři Trajánovi. Dopis má označení č. 10, 96 ve svazku "Epistulae". Týká se otázky, jak postupovat vůči křesťanům. Plinius některé křesťany vyšetřoval. Ti, co se nezřekli Krista, nechal popravit.  Ptá se císaře, zda má po křesťanech pátrat, anebo zda je  má postihovat jen na základě udání /i anonymní/.

     Císař Traján mu odpověděl stručně :

- schvaluje dosavadní Pliniův postup, a doporučuje, aby postupoval takto i nadále

  / ..."po křesťanech  nemusíš pátrat, ale jsou-li ti udány, vyslýchej je a ať se zřeknou Krista. Tvrdošíjné potrestej. Na anonymní udání neber zřetel - je to v dnešní době ohavné." /

     Tento dopis dokumentuje :

- rozšíření křesťanství

- ukazuje, že jich v té době již nebylo málo

- že se cházeli k eucharistii

- že byli pro Krista i trpět.

2. Dílo historika Tacita

Tacitus žil na přelomu 1. a 2. stol. 

V letech 115 až 117 po Kr. napsal poslední dílo Annalles. /tj. ročenky, které zachycují co se ve kterém roce stalo/.  V 15. knize, 44 odst. píše o době císaře Nerona ú vládl v letech 64 až 68 po Kr./. Tacitus píše o Neronovi velmi kriticky. Za něho došlo k požáru Říma. I když Nero nechal oficiálně vyšetřovat požár, neodvrátil podezření, že nechal požár založil on sám !  Aby ale podezření od sebe odvrátil, svedl to na křesťany.  To poskytlo Neronovi záminku k pronásledování křesťanů. Přivazoval je ke kůlu a večer je zapaloval - Neronovy " živé pochodně". 

     Tacitus zmiňuje, že jméno křesťan pochází od Krista, který byl popraven za Poncia Piláta,  za vlády císaře Tiberia. Dále zmiňuje,  že křesťanství vzniklo v Judei, ale i ve městě Římě, do kterého tyto hanebnosti přicházejí ze všech stran a nacházejí své následovníky.  Dále píše, že ohromné množství  křesťanů bylo odsouzeno proto, že jsou "nepřáteli lidského pokolení". K popravám se připojovaly žertovné hry :  křesťany oblékaly do zvířecích kůží a nechaly je sežrat divoké zvěři/  K těmto divadlům nabídl Nero své zahrady.  Přesto se však  mezi lidem  zrodila  ke křesťanům postupně sympatie i soucit.

3. Dílo historika Suetonia

Suetonius napsal dílo "Život dvanácti císařů", počínaje od Augusta. Píše to kolem roku 12é po Kr. V knize "Vita Claudii" uvádí Suetonius důležitý údaj : císař Claudius vypudil z Říma Židy,  že se prý hádají kvůli jakémusi Crestu. Toto vyhnání křesťanů z Říma  v r. 49 až 50 po Kr.

4.  Dva dopisy císaře Hadriána

     Jeden je z roku 125 a  je napsán prokonzulovi  Minuntiovi.

Druhý je z roku 133 a je napsán prokonzulovi Serrianovi. Oba dopisy obsahují instrukce, jak nakládal s křesťany.

b/ nevěrohodné

     Tyto jsou evidentně psány s protikřesťanským záměrem.

1. Spis římského filosofa Celsa



Název spisu je Pravdivý rozhovor (Aléthés logos) z r. 180.  Útočí na křesťanství a opírá se o židovské prameny. Je to 1. racionalista (zázraky jsou jen magií). 

2. Spis spisovatele Luciána



Název spisu je Peregrínus ze 3. stol. Je to posměvačný, neseriózní spis, ve kterém je mnoho pomluv proti křesťanům. 

3. Spis od Porphyria



Název spisu je Zrcadlo proti křesťanům napsán kolem r. 270. Je to rovněž pomlouvačný spis. Inspiraci převzal od Celsa. 

4. Spis od Hierocla



Název spisu je Logos Filathétes. Je napsán kolem r. 300. Mluví se zde o Kristu, jenž je přirovnáván k Apoloniovi z Thiany, který údajně žil v Římě a dělal zázraky (také vzkřísil nějakou nevěstu). 

5. Spis císaře Juliána Apostaty



Nejprve se stal křesťanem, ale pak odpadl a pronásledoval křesťany.



Napsal spis Libri tres contra Galileos - on ani nechtěl vyslovit jméno Kristovo (kolem r. 360). Před smrtí prohlásil  "zvítězil jsi Galilejský".

6. Spis syrského filosofa Mary (Mara)



Tento spis by mohl být i věrohodný. Mara je syn Serapionův. Spis byl objeven v Urfě (Turecko) a byl napsán asi v 2. stol. po Kr. Je zde zajímavá zmínka o Kristu

32. Židovské prameny o počátcích křesťanství        

a) věrohodné



Je to jediný spis, a to od Josepha Flavia. Už to jméno je zajímavé. Joseph je jméno židovské, ale Flavius jméno křesťanské. Byl vtažen do války židovské, která skončila dobytím Jeruzaléma r. 70 po Kr.



Flavius padl do římského zajetí, a začal vystupovat jako vyjednavač a začal přesvědčovat své rodáky, aby to vzdali. Židé ho považovali za vlastizrádce.



Flavius žil v Římě až do konce života. Snažil se Římanům vysvětlit, kdo to jsou Židé. 



Napsal : 
Válka Židovská





Židovské starožitnosti



V tomto díle uvádí životopisy důležitých postav židovských dějin, a tedy je zde pasáž o Ježíši Kristu (Antiquitates Iudaice, 18,63-64). Ježíš byl moudrý, konal podivuhodné činy... Pilát jej odsoudil, ale tím se neumenšil počet těch, kteří ho milovali. Skutečně se jim ukázal třetí den opět živý, jak to o něm předpověděli proroci a ještě mnoho jiných věcí. Flavius tedy píše o Kristu s velkým respektem. Ale jsou i domněnky, že tento text není autentický (proč se tedy Flavius nestal křesťanem, když tak pěkně píše o Kristu? - Origenes).



V 70. letech 20. století - vnesl určité světlo arabský překlad Flavia z 2. stol., tedy před Origenem - "snad on byl Mesiáš, o němž proroci vypravovali", tedy takto to mohl napsat i nevěřící člověk, tedy sám Flavius.



Je ještě jiné místo, kde je narážka na Ježíše tzv. "Jakubovské místo" (Jakub Alfeův - bratranec Páně). Toto místo není zpochybňováno. Říká se zde, že Jakub byl příbuzný Ježíše zvaného Kristus.

b) nevěrohodné



Talmud je sbírka rabínských výkladů k Písmu.  Nejstarší částí je Mišna (již z 1. stol. po Kr.). Mišna = opakování. K tomu byla postupně přidávána tzv. Gemara (3.,4.,5. stol. po Kr. v Palestině - tzv. palestinská verze).



Talmud není zcela věrohodný, protože je už poznamenán averzí k Ježíši Kr. Zmínky o Kr. jsou nejasné a tendenční.




Popírá se Kristův nadpřirozený původ (matka - česačka ovcí, otec - voják, jmenoval se Panthera).Své mládí strávil v Egyptě, kde se naučil magii, kterou pak v Palestině provozoval, a tím sváděl lid. Byl obviněn pro rouhání a souzen veleradou. Byl čtyřicet dní vězněn. Jeho příznivcům byla dána možnost k jeho obhajobě, ale nikdo se nenašel. Odsouzen k smrti a kamenován v Lyddě, jeho mrtvé tělo bylo pověšeno na kůl. Bylo to v předvečer svátků Paschy. Z Talmudu lze jako fakt vzít Ježíšovu násilnou smrt a rovněž Ježíšovu historickou existenci. Na základě Talmudu se Židé pokusili koncem 5. stol. napsat jakýsi "Ježíšův rodokmen", ale je to velmi neseriózní a upadl do zapomenutí. Hebrejsky se nazývá Toledót Ješua.

33. Křesťanské prameny kanonické

Za tyto prameny církev ručí, jsou spolehlivé a velmi rozsáhlé. 

Apokryfní evangelia

Těchto evangelií je několik desítek. Církev neměla zájem na jejich šíření. Většinou známe jejich názvy, ale ne jejich celé znění.

Dělí se na tři skupiny: a/ evangelia gnostická - celkem patnáct, ale deset se ztratilo

                                     b/ evangelia devocionální - celkem šest

                                     c/ evangelia disputativně-kanonická (pseudo kanonické)

Ad a) Tato evangelia jsou psána v duchu první křesťanské hereze a tou byla gnóze.(pro spásu je nejdůležitější znát nauku, která je odhalena pouze zasvěceným, lidská duše není Bohem stvořena, ale je součástí Boží bytosti, lidská duše je "ztracená část Boha") Jsou tam i jiné bludy: nauka o stěhování duší...


Pět zachovaných evangelií(vzniklých v druhém století):



evangelium Marcionovo - napodobenina Lukášova evangelia



evangelium Dvanácti apoštolů - podle "elkasajtů"



evangelium Petrovo - sekta dokétů ve třetím století



evangelium Filipovo - z dílny Egyptských gnostiků, zde je nauka o 

                                                 stěhování duší. Souvisí se spisem "Pistis sofia", kde je dialog vzkříšeného Krista se ženami



evangelium podle egypťanů - rovněž je gnostické a obsahuje metempsychózu

Ad b) Mají podporovat zbožnost křesťanů. Neobsahují bludy, ale legendy, které tradovaly, ale jistě obsahovaly i kus nefalšované tradice. Církev je ovšem nemůže brát vážně. Přesto některé informace církev převzala do praxe (např. podrobnosti z dětství Ježíšova, nebo jména rodičů Panny Marie). Typický je pozdní původ těchto evangelií (např. Jakubova až na počátku čtvrtého století)

Celkem je šest evangelií devocionálních:



evangelium Jakubovo - podrobnosti o životě P. Marie



Arabské evangelium Josefa tesaře - o životě a smrti sv. Josefa (v Egyptě v pátém století)



evangelium Tomášovo - o Ježíšově dětství a jeho údajných zázracích (2. stol.)



Arabské evangelium o Ježíšově dětství  - má tři části: narození, útěk a pobyt v Egyptě, dětství v Nazaretě (5. stol.)



Nikodémovo evangelium - Pilát a jeho role v procesu s Ježíšem , sestoupení Ježíše do pekel (4. stol. - jen z části zachováno)



evangelium O zesnutí P. Marie (5. stol.)

ad c) Jde o jediné evangelium, ale někteří sem řadí i evangelium podle Egypťanů. 



Jedná se o evangelium podle Hebreů, nalezl ho sv. Jeroným u sekty nazarénů(gnostici). Bylo psáno aramejsky - Jeroným myslel, že má v ruce Matoušovo evangelium. Zkoumáním textu se zjistili, že to mu tak není. Byly tam gnostické vsuvky a glosy. Církev je tedy neuznala jako kanonické. 

34. Křesťanské prameny kanonické

Kanonická evangelia jsou známa už v druhém století. První zpráva je od Papiáše Hierapolského asi z roku 130. Celý kanonický seznam obsahuje tzv. Fragmentum Muratoriánum. Je to jen zlomek, ale obsahuje podstatnou část textu (chybí pouze Matoušovo a Markovo evangelium). Tento seznam je kolem roku 170 - 180 po Kristu. Nalezen byl až v 18. stol. v římském archivu (1740 ho našel archivář Muratori). 

Spisy církevních otců často citují čtyři kanonická evangelia (např. sv. Irenej v díle Adversus hereses). 

Jsou tedy čtyři evangelia:



Matoušovo - zachoval se řecký překlad aramejského originálu



Markovo



Lukášovo



Janovo

Synoptická evangelia jsou psána na základě už před tím existujícího spisu, který je hypoteticky předpokládán: Logia Iesu - Ježíšovy výroky. 

        K této sbírce bylo přihlíženo při psaní synoptických evangelií. Němci toto dílo nazývají pramen Q (quelle = zdroj, pramen). Je to asi na počátku padesátých let prvního stol.

Za nejstarší se považuje Markovo evangelium (kolem roku šedesát v Římě na  základě kázání sv. Petra)

V druhé polovině šedesátých let vzniklo Lukášovo evangelium - opírá se o pavlovskou tradici.

Matoušovo evangelium (řecký text) byl pořízen koncem šedesátých, nebo na počátku sedmdesátých let. 

Janovo evangelium - až v devadesátých letech , předpokládá už existenci synoptických evangelií, cituje velké pasáže Ježíšových řečí. Janovo evangelium je více teologické, a to záměrně - snaží se čelit ranému gnosticismu. 

Adresáti evangelií: 


Mt - křesťanům ze židovství, časté poukazy na SZ, zejména na proroctví. Kristus je dříve slíbeným Mesiášem.


Mk - psáno pro římské křesťany. Operuje s faktem, že Ježíš je vtělená syn Boží a pravý Bůh. Není už zde mesianismus. 


Lk - také pro křesťany z pohanství. Je adresováno Theofilovi (ale to může být pseudonym)


Jan - utvrdit víru v Ježíše, který je pravý Bůh, ale také i pravý člověk. On je vtělené Slovo Boží. 

Sice Mk a Lk nejsou apoštoly, ale jsou jejich blízkými spolupracovníky. 

Evangelia nejsou nejstaršími kanonickými spisy. Už v padesátých letech existovaly první pavlovy listy. Nejstarší je úpravní Sol (51 po Kr. ). Staré jsou i Řím, 1,2 Kor, Gal a 2 Sol.  To vše jsou prvopaulinské spisy. Zachycují prvokřesťanskou tradici prvotní církve - 1 Kor 15, 3 - 5 - zpráva o Ježíšově zmrtvýchvstání (prvokřesťanské kerygma).

1 Kor je napsán roku 53 po Kr. v tak krátké době se přece nemohl kolem Krista vytvořit mýtus. Je to nejstarší písemně zachovaná tradice, máto pro nás velký význam. 

Skutky apoštolů - autorem je sv. Lukáš (napsal je po svém evangeliu) opět jsou adresovány Theofilovi. Končí prvním vězením sv. Pavla v Římě. 

Byly napsány roku 63. 

Uvádějí Petrova kázání, Pavlovy řeči - zachycena tradice prvotní církve, mají velkou cenu. 

Nejstarší zlomky které se zachovaly jsou na papyru. Od 4. stol. se používá pergamen. Nejstarší kodex - Vatikánský kodex - ze 4. stol. - značí se V.

                           - Sinajský kodex - 5. stol. - značí se S.

Nejstarší papyrové zlomky: 


Chester Beatty - našly se v Egyptě (P 45) první pol. 3. stol.

3 komplety : - Je to celkem 28 listů, které tvořili komplet, kde byli čtyři evangelia

                        a Skutky apoštolů,.

                      -  Dalších 87 listů - Pavlovi listy kromě pastorálních

                      - Dalších 10 listů - apokalypsa sv. Jana

           Bodmer - v Egyptě. Jsou to 2 kodexy : P 66, P 75. Jsou dosti rozsáhlé. Doba vzniku - přelom 2. a 3. stol.

2 komplety :  - 2/3 evangelia sv. Jana 

                      - velká část evangelia sv. Lukáše a kousek sv. Jana jsou uchovány poblíž 

                         Ženevy.

               Egerton -  pochází z pol. 2. stol.  Obsahuje výběr některých úryvků evangelií, není to souvislý text, ale úryvky apologetického charakteru. Jsou tam úryvky ze všech čtyř kanonických evangelií, což je důkazem, že už v polovině 2. stol. byla všechna kanonická evangelia rozšířena. Tento papyrus je z Palestiny. 

                Rylands - nejstarší ze všech /z let 125 až 130/

Je označen P 52 . Tento papyrus už obsahuje jen dvě stránky, je to jen malý fragment. Má několik řádků z evangelia sv. Jana, tady nás od originálu dělí pouhých 30 let. To je pro nás fantastické !!!

     Zatím dost nejasné jsou nálezy papyrů novozákonních, které jsou z 1. stol. - nalezeny v sedmé jeskyni kumránské. Nejznámější je papyrus  7 Q 5. Nalezeny byly v 50. letech 20. stol. Tyto papyry se našly v amfoře, která měla zajímavé označení /RWM/, ale lez to číst jako RÓMA, zdá se že byly dovezeny z 'Říma.  Římané přišli do  Kumránu asi kolem r. 68 .  Z toho vyplývá, že  tyto papyry byly starší, pocházely patrně z doby před rokem 68. Jsou to už jen lístečky o rozměru několika málo centimetrů.

/např. jeden má rozměry 2 x 3 cm a  11 bezpečně čitelných písmen. Zdá se, že se jedná o Markovo evangelium./ Tento zlomek rozluštil  španělský jezuita O Callaghan.  Rozluštil několik řeckých písmen a z tohoto zlomku  odpovídá text Mk 6, 52 - 54.

     Další zlomky jsou identifikovány jako : Řím, 2 Tim, Sk - vše bylo napsáno v Římě.      

Je to velmi zajímavá teorie, kterou odmítají i mnozí biblisté, tento nález se totiž nehodí do datování mnohých biblistů.

Pro NZ spisy máme celkem  63 papyrů,

                                               212 majuskulních na pergamenech,

                                               přes 2 000 minuskulních znaků, taktéž na pergamenech, 

                                               1 618 lekcionářů,

dohromady to tedy v souhrnu dělá 4 592 rukopisů, v tomto čísle je ale započítán i středověk. Pro nás je nejdůležitějších 63 papyrů - důkaz historických textů.                                               

     Velice důležité pro váhu nějakého spisu je citace tohoto spisu.

Pokud nějaký spis není citován, nemá žádnou váhu.  Tedy musíme si povšimnout, že evangelia jsou velmi často a obsáhle citovány v patristické literatuře. Nejúplnější svědectví je u sv. Ireneje ve spisu Ad versus haereses / 3 kniha, 1. kap. , 2. verš : "Nepřijali jsme svědectví o naší spáse od jiných, než od těch, kteří nám je zachovali v evangeliích. Nejprve ho zvěstovali, a potom ho  také napsali, aby bylo sloupem a základem naší víry ... také Marek zachoval písemně, co Petr kázal ... Lukáš napsal knihu, která obsahuje evangelium, jak jej kázal Pavel ... Existují tedy pouze čtysři evangelia, ani víc, ani míň."/ Toto napsal  Sv. Irenej koncem 2. stol.

     Existuje spis Taciána : DIATESSARON /kolem r. 172/ Tento spis se pokouší harmonizovat čtyři evangelia, udělat z nich jediný celek, tj. "konkordanci"/  Jeho pokus se nesetkal ovšem s nadšeným přijetím. Tacianus sám upadl do hereze. 

      Sv. Juýstin /+ 165/ v Apologii a v Dialogu s Tryfonem  naráží na evangelia :

" Apoštolové, kteří nám zachovali evangelia, zde podávají zprávu o Ježíšově příkazu : "Toto je moje tělo ...toto je moje krev ..."  (Apologie 1. kap. 66 odst.)

     Papiáš Hierapolský (biskup v letech 120 až 130) - žák sv. poštola Jan a žák sv. Polykarpa. Napsal 5 knih Esegeze výroků Páně. Kniha se celá nezachovala, ale známe zlomky a citace : " Marek, který se stal vykladatelem Petrovým, napsal  s pečlivostí, to co Petr připomínal ze slov a skutků Páně ..." Tedy je zde zdůrazněna pečlivost . O Matoušovi  zdůrazňuje, že slova Páně napsal v hehbrejské  řeči.

      Pro FT je důležité, nakolik lze brát evangeli jako věrohodné historické prameny. Mnozí popírají historický charakter evangelií. Evangtelia jistě nejsou psána přesně metodicky, jako dokumentgy moderní historie. Evangelia podávají kérygma, radostnou zvěst o vykoupení. To je jádrem a posláním evangelií. Přesto ale mají cenu i historickou, neboť popisují konkrétní události v konkrétní dějinné a místní situaci. Je tam více či m=ně zapracována řada detailů (zvláště u Lk). Věrohodnost evangelií byla hodně napadána v minulém století - racionalismus a kriticismus. Bultmann se snažil demytologizovat. Krista.

     Kritéria věrohodnosti daobřže zpracoval jezuitský biblista LATOURELLE a formuloval  4 základní kritéria, kterými se dá prokázat historičnost zpráv v evangeliích :

1. kritérium vícenásobného dosvědčení

     ( dvě či více pramenů musí pro událost mluvit shodně)

    toto kritérium je možné použít jen pozitivně. 

2. kritérium kontinuity (souvislosti)

    Je třeba brát tyto souvislosti jako historické  události, které zapadají do kontextu té doby. ( např. Ježíš jde do sanagogy, na velikonoce jde do Jeruzaléma, Maria a Josef přináší do chráu dvě hrdličky a holoubata ...)

3. kritérium diskontinuity

     kde se Ježíš jasně distancuje od zvyků a názorů své doby, ale má pro to svůj vážný důvod. To je třeba považovat za věrohodné a autentické.

4. kritérium nutného vysvětlení 

     Jedině možné vysvětlení mnohosti určitých věcí, je to věrohodné ( např. Ježišévo mesiášství - kdyby nebyl opravdu Mesiáš, nemohl by např. s pokorou a oddabostí do Boží vůle přijmout rozsudek smrti.)

     Věroučná konst. II. vat. koncilu "Dei verbum " - kap. 5, čl. 18 - 20, nejdůl. čl. 19 - církev trvá na tom, že  4 evangelia věrně podávají Ježíšovo učení. Nutné prostudovat !

Příprava Kristova poslání

35. Starozákonní proroctví o Mesiáši a jejich naplnění na Kristu

SZ a NZ se vzájemně vysvětlují a doplňují. SZ poukazuje do budoucnosti a je teprve osvětlen novýn zákonem.

Řada SZ proctví má mesiánský charakter. Celé evangelium Mt ukazuje, že mesianské proroctví se dokonale splnila na Kristu. /Časté odkazy na SZ proctví/

    Sám Ježíš mnohá mesianská místa ve svých řečech vztáhl na sebe, zejména v rozhovoru s emauskými učedníky.

Přehled SZ o Mesiáši:



"první evangelium" -Gn 3, 15 (přislib Boží po spáchání prvního hříchu).



nepřímo svědčí o vyvolení Božím - Gn 9, 25 (požehnání, které dávám Noe 



svým synům - vyvolení Šéma a Jafeta a jejich převaha nad Chámem) 
- je to obecně o vyvolení Semitů



Gn 18, 16 -vyvolení Abraháma za praotce národa; Gn 22, 18; Gn 26, 4 



(opakování tohoto příslibu).



Gn 49, 10 - požehnání praotce Jákoba synům -zvláštní požehnání Judovi 



("on bude očekáváním národům).



Lv 24, 17 - proroctví Bileánovo (pohanský věštec) - byl donucen, aby 



Izraelitům dobrořečil ("vyjde hvězda z Jakuba..."), i když jim vlastně 
měl zlořečit podle příkazu krále Balaka.

Z doby královské:


narození Mesiáše -



Micheáš 5, 2 ("a ty, Betléme...") -proto se vědělo, že Mesiáš bude z 'Zidů, a 


že se narodí vb Betlémě - proto Židy mátlo, že je z Galileje (Nazaret) 
přece nemůže Mesiáš vzejít. Ale Ježíš se v Anzaretě nenarodil



Ž 2, 2 (proti Hospodinu a jeho pomazanému), dále Ž 2, 6; 2, 7 ( já jsem tě 



dnes= od věčnosti- zplodil) u Boha je "věčné dnes" 



Ž 109, 1-3 (zplodil jsem tě před jitřenkou= od věčnosti)



nejvíce mesiánských proroctví je v proroku Izaiášovi. Izaiáš se někdy 



zabývá "evangelistou Starého zákona", neboť z jeho výroku by se dalo konstruovat skoro další evangelium.



Iz 7, 14 ("hle Panna počne a porodí Syna a jeho jméno bude Emanuel") 



Iz 9, 6 ("dítě se nám narodilo...jméno jeho podivuhodný, rádce, silný...")



Iz 40, 3 (předchůldce Mesiáše, hlas volajícího na poušti, vyplnění v Mt 3)



Iz 35, 4-5 (plsobení Mesiáše, který bude činit zázraky- sám kristus se na 



toto proroctví odvolává) Mt 11, 4-5 



Iz 50, 6 (písně o Božím služebníkovy, předpověď Kristova utrpení)



Iz 53, 2-6 (nesmírné bolesti Mesiáše - "neměl podoby ani krásy...muž 
bolesti")



Iz 53, 7 (obětován proto, že sám chtěl, beránek na porážku)



Iz 53, 8 (je vyňat pro nešlechetnost svého lidu =smrt Mesiáše)



Iz 53, 9 (pohřeb Mesiáše "mezi zločinci je mu určeno místo smrti, ale u 



bohatého je jeho hrob")



Iz 11, 10 k němu se budou národy modlit a jeho hrob bude slavný =dnes 



Basilika Božího hrobu v Jeruzalémě)



Iz 61, 1-11 o poslání Mesiáše - (toto četl Ježíš v nazaretské synagóze a 



vztáhl to na sebe)



Iz 1, 18 ( o odpuštění - "hříchy zbělený jako sních...")





předpovědi o Mesiášově utrpení



Ž 21 ("spíšejsem červ než člověk" -verš 7); verš 17-19 (obkličuje mě smečka psů, ...losovali o můj oděv...) doslova se splnilo



Ž 68, 22 (za pokrm žluč, v žízni ocet) doslova se splnilo



Ž 15, 10 předpověď zmrtvýchstání (nezanecháš mou duši v hrobě...) viz Sk 2,26



Ž 109 oslavuje vítězství Mesiáše nad nepřáteli (položí nepřátele za podnož mým nohou); kněžství Mesiáše viz. Žid 5, 6-10



Ž 71, 8-11 budou se výtětnému Mesiáši klanět



Mal  1, 1-11 o kněžství Mesiáše (předpověď eucharistie, tak to chápe Tridenský koncil)



Dt 18, 15 poslání Mesiáše (ale zde je to trochu "zavinutě" -"jeho budeš 



poslouchat na hoře")



Jer  31, 1 to že Mesiáš bude králem ("nové království", nová smlouva 
potvrzená jeho krví)



Ž 21, 28 Mesiášovo království bude otevřeno pro všechny lidi 



Jl 12, 28 jeho království bude projevem jeho milosti



Ageus  2, 8-10 chrám, který 'Zidé stavili po návratu ze zajetím, bude 




naplnění slávou, či-li vstoupí do něj Mesiáš



Mal 3, 1 předpovídá příchod Mesiáše do Jeruzalémského chrámu ("posílám svého anděla...hned potom příjde do chrámu Panovník...a strážce 



zákona...")



Zach 9, 9-10 předpovět (hle král tvůj přichází, sedě na soslátku) -doslova se 


naplnilo (Květná neděle)



Amos 9, 11-12 trvalá vláda mesiýše (v ten den znovu zbuduji stánek 




Davidův a zacelím mezery v jeho zdech) 



Dan 9, 24-27 významné proroctví o příchodu mesiáše, ale trochu skrytě (je 


tajemné proroctví - Mesiáš je ten, který způsobí zproštění vin, ale po 


něm příjdou Římané, kteří  srovnali Jeruzalém ze zemí 

Starý zákon dokazuje, že Ježí je pravý Mesiáš. Naplnění na Kristu zase dokazuje provost starého zákona a tak se to doplňuje. 

36. Osobní a věcné předobrazy Mesiáše.



Adam  je tělesným odcem všech lidí, první člověk. Mesiáš je otcem duchovním. 



Ábel nevinně zabit - Mesiáš je též od spolubratří nevinně zabit



Noe - zachránil se před smrtí v arše - Mesiáš v církvi zachraňuje před věčnou smrtí.



Melchizedech - obětuje dary ("chléb a víno") - mesiáš proměňuje v Eucharistii



Izák - poslušný otce, nese se sám dřevo na svou oběť. Mesiáš si sám nese kříž na Kalvárii.



Josef - prodán od svých bratří za dvacet stříbrných. Mesiáš prodám od Jidáše za třicet stříbrných.



Jonáš - 3 dny a noci v břiše ryby. Mesiáš 3 dny v útrobách země.

Věcné předobrazy:



Noemova archa (církev -nese svoje "děti") 



Velikonoční beránek (Pascha - symbol Krista)



Mana - eucharistie



Stánek boží a chrám, kde Bůh přebýval - v Kristu přebývá plnost Božství

37. Důvody, proč Židé nepřijali Krista jako Mesiáše   

Jejich představy o M. byly světské (mocný král, který Židy osvobodí z moci římanů a obnoví světskou slávu). Ježíš přišel jako král, ale jeho království bylo duchovní. Lpěli na svých tradicích (farizeové). Ž 117,22 - KVÁDR NÁROŽNÍ

Kristovo svědectví, jeho vnitřní kritéria.

38. Kristovo svědectví o sobě samém, mesiánské tituly








- viz. A.LANG (1.díl) str. 94-106

Vnitřní kritéria se týkají obsahu zjevení, příp. ta, která plynou z výroků těch, co zjevení přinášejí. Kristus je sám o sobě Božím zjevením.


Už bereme jako fakt Kristovu historickou existenci.

Pojetí mesianity:



- politicko-náboženské (farizeové) - mocný král židovské říše, pozvedne Židy k moci a slávě. Sekta Zélozů byla připravena jít do zbraně a pomoci  Mesiášovi vybudovat mocnou říši.



-pojetí prorocké-důraz kladen ne na politickou, ale na náboženskou shránku (Mesiáš je vyslanec Boží, jenž se narodí z rodu Davidova a svou zástupnou obětí spasí lidi). 



- Apokalyptická literatura - Mesiáš je chápán jako král, ale jeho příchod bude znamenat konec historie a nastolení definitivního řádu (hovoří se o "posledním dni" kdy přijde Mesiáš jako král, aby soudil živé i mrtvé). Toto hlásá kniha Henochova, nanebevzetí Mojžíšovo a třetí a čtvrtá kniha Ezdrášova. Tomuto pojetí též říkáme ESCHATOLOGICKÉ.



- Pojetí lidové - lid chápe Mesiáše politicky jako krále, který osvobodí židy od závislosti na cizích mocnostech. Mesiáš obnoví slavnou královskou vládu, obnoví Teokratický charakter židovského království a tím se naplní předpovědi proroků.

Na pozadí tohoto pojetí mesianity ukážeme, jakým způsobem se Ježíš prezentoval jako Mesiáš:



- pojetí mesianity nebylo stálé, ale rostlo postupně až Ježíš dosáhl věhlasu. To hlásají liberální teologové a nelze to přijmout.



- Ježíš měl své pojetí v sobě od počátku, ale navenek se začal projevovat ponenáhlu a postupně. Toto zdůrazňuje katolické učení.



- když někdo označil Ježíše za Mesiáše, On to přiznává, ale chce, aby to o něm nerozšiřovali. Otevřeně se k mesiášství přiznává až v závěru při výslechu u velekněze.

Mesiánské tituly:

       
- Mesiáš (Hebrejsky "mešiah" = řec. "christos" = pomazaný )





(Mt 16,15;  Mt 23,10; Lk 24,26;  Jan 17,3;  Jan 4,25)




- Ježíš zakazuje zlým duchům mluvit o tom, že je Mesiáš. Židům 




odpovídá takticky vyhýbavě. (Jan 10,24) Veleknězi to slavně 




potvrzuje (Lk 22,67)



- král - pod tímto názvem ho hledají mágové (Mt 2,2) 




- vjezd do Jeruzaléma (Mt 21,5)




- Ježíš tento název mlčky přijímá, sám jej ale nepoužívá. Nepřímo 




mluví o svém království.




- Pilátovi odpovídá, že je král, ale jeho království má transcendentní 




charakter - není z tohoto světa.




- když ho lid chtěl provolat králem, zmizel  (Jan 6,15)



- Syn Davidův - On se tak sám nenazývá, ale je takto často nazýván. Mlčky 


však tento titul přijímá. Při vjezdu do Jeruzaléma ("Hosana synu 



Davidovu") se těch volajících zastává. (Nebudou-li tak volat, budou 



padat kameny).  




odkazy: Mt 9,27; Mt 20,30; Mt 15,22; Mk 10,47; Lk 18,38



- Syn člověka - tento titul Ježíš velice často používá, vyskytuje se málo u 



proroků (Daniel). Používá titul, když mluví o posledním soudu při 



svědectví před synedriem. Tento titul není spojován s politickým 



charakterem Mesiášova království, proto Ježíši vyhovoval. Dále 



tento titul akceptuje Ježíšovo vtělení. Taktéže vhodně označuje 



poslání Mesiáše (Syn Boží se stává člověkem, aby vykoupil lidstvo a 


přivedl jej k Otci).

Kromě těchto mesiánských titulů Ježíš používá :



- prorok - používá to o sobě nepřímo (srovnává se s proroky - Mt 13,17; 




Lk 7,39-50). Říká že je víc než prorok.



- pastýř - Ježíš ho přímo o sobě užívá - Jan10,11-16;





 ale i nepřímo - Mt 15,24; Žid 13,20



- Beránek Boží - Tak jej nazývá Jan Křtitel (Jan 1,29) - viz. Iz 16,1 !



- apoštol - Ježíš ho užívá nepřímo - Jan 20,21



- kněz (velekněz) - nazývá ho tak autor listu Židům (Žid 3. a 4. kap.)



- biskup - nazývá ho tak Petr (1 Petr 2,25)

Úkoly Mesiáše:



- prorocký (= učitelský)



- kněžský



- královský (=pastýřský)

Svědectví o Mesiáši:



- svědectví Jana Křtitele



- nebeského otce a Ducha sv. Mt 3, 15-17 (při křtu v Jordánu)



- zlých duchů - Lk 4



- vyznání apoštolů - Jan 1, 40-51/ Mt 16, 16-20/ Lk 4, 16-30



- rozhovor s Nikodékmem - Jan 3, 1-21



- rozhovor se Samaritánkou - Jan 4, 20- 42



- rozhovor s apoštoly- Mt 28, 18/ Mk 16, 15/ Lk 24, 25/ Jan 20, 21

Musíme vzít i způsoby Ježíšova jednání, které prozrazují jeho mesiánství:


- horské kázání - učí jako ten, který má moc!



- výslovně se prohlásil za pána nad sobotu a uzdravuje v sobotu.



- jasně se prohlašuje za toho , který je větší než Mojžíš, David, 

Abrahám - Mt 12, 41/ Mt 22,42/ Mk 12, 36/ Jan 5, 39-46/ Jan 8, 52-59



- Ježíš vyžaduje víru v sebe jako podmínku ke spáse - Jan 3, 18



- prohlašuje, že už nyní je Mesiášem, který přišel.



- Ježíš rozlišuje dvojí příchod Mesiáše:
- příchod v poníženosti










- slavný na konci časů



- zdůrazňuje universální poslání (oběť za všechny národy a po

 všechny časy).

Vztah mezi Ježíšem a Otcem:



- nazývá se Synem Božím.



- rozlišuje své vlastní Boží synovství (můj Otes) a sysnovství nás ostatních (váš Otec) / naše synovství je adoptivní.



- Ježíš přijímá božskou poctu, jménem Božím velí démonům, mění Boží zákony = osvojuje si božská práva.



- připisuje Otci i sobě tutéž podstatu (já a Otec jsme jedno).



- prohlašuje svou existenci od věčnosti (já jsem dříve, než byl Abrahám).



- přijímá vyznání Tomáše: ,,Pán můj a Bůh můj".

39. Obsah Kristovy nauky, její závaznost pro lidstvo

1) Ježíš skutečně hlásal náboženskou nauku.

2) Chtěl, aby toto učení bylo hlásáno všem národům, a aby bylo prijímáno s 
nejvyšší závazností.

3) To je dosvědčeno v evangeliích

4) Praxe samotného Ježíše a apoštolů sleduje úmysl, který Ježíš měl.

-------------------------------------------------------------------------------------------

ad1)


- Ježíšovo učení je nové - to nejlépe u Mt 5 - 7 kap. = HORSKÉ KÁZÁNÍ / dále 

Mt 11, 25-30/ Lk 10, 22-24/ Jan 3, 31-36


- Ježíš, jediný pravý učitel - Mt 23, 8- 10) lze na něho ve všem splehnout. Učí nauce, která se týká vztahu k Bohu / vztahu Syna k Otci a lidem / vztahu lidstva k Otci a Synu. Mt 8, 19 a 22, 19


- Ježíš učí autoritativně, jako ten, který má moc. Učí  všude možně ( v synagoze,  venku, při jídle...)

Jeho učení je na dvojí rovině:

  - k lidem mluví v podobenstvích a mnoho věcí nechává zahaleno rouškou tajemství. Počítá s tím, že mu mnozí nerozumějí.

    - apoštolům soukromě vše vysvětluje otevřeně a naplno.

Toto bylo situačně podmíněno ( jinak to tehdy nešlo udělat ) . Sami apoštolové, ač 3 roky byli s Ježíšem, všechno jeho učení nepochopili. Teprve po smrti se jim otevřely oči ( emauzští učedníci ). 

Ježížíš je dotazován nepřáteli, aby ho polapili. Ježíš je usvědčuje a přivádí do rozpaků.

Ježíš sám prohlašuje, že jeho učení je od Otce (Mt 11,27), (Jan 17,3)

ad 2.

Už u Židů byla tendence, že ač oni jsou vyvoleným národem, Bůh volá i jiné národy ke spáse. Ale Židé měli představu, že ostatní národy se musí začlenit do žid. národa.

Kristus ale nezdůrazňuje prostřednickou roli židů, ale především přijetím pravdy, kterou ON hlásá. Náznaky toho jsou už v SZ -  všechna proroctví se na něm vyplnila.

Na konci svého působení dává apoštolům příkaz k misijní činniosti: Mt 28,18-20.

Z toho vyplývá závaznost, s níž má být Jeho učení hlásáno. (Lk 24,26)


Sk 1,8 -řeč před Nanebevstoupením (" budete mi svědky..."). Dále svědectví Jana Křtitele (Jan 5,36 - svědectví, že mne Otec poslal).


Nikodém (Jan 3.15-18) - jako Mojžíš vyvýšil na poušti hada  -- Tak Bůh miloval svět... kdo v něho věří, nebude souzen, kdo nevěří, již je odsouzen...( závaznost Ježíšovy nauky )

Srov. též Mt 10,14-15 , Mk 16,16  , Sk 4,12 (obhajoba Petra a pavla před veleradou -není jiné jméno, v němž bychom mohli být spaseni), Jan 8,26  Jan 15,15

( jeho učení je od Otce...)  Mt 28,20  , 1Tim 6,20

ad 3.

Evangelia jsou psaná pro různé čtenáře, ale shodují se v univerzálnosti Kristova učení - příslib spásy všem, kdo uvěří: Mt 2, 1-12 (pasáž o příchodu mudrců) 

Mt 4,16  , Lk 2,32  , Lk 3,6  , Mt 3,9  , Jan 3,31-36 ( Janovo svědectví o Mesiáši - kdo věří v Syna, má život věčný...)

Příslušnost k izrael. národu ke spáse nestačí: Mt 21,33-46 , Mk 12,1-12 , Lk 20,8-9

Mt 13,36-38  , Jan 10


Ježíš mluvil i k ne-židům: Mk 7,24-30,  Jan 4 (samaritánka) ,  Mt 20,28 ( výkupné za mnohé = ZA VŠECHNY ) Mt 10, 45  , Jan 1, 32

Z toho všeho plyne univerzálnost Kristova učení pro všechny národy jako podmínka spásy lidstva!

ad 4.

Kristus kázal především v Galileji a Judsku  ( tedy hlavně Izraelitům ) , ale také putoval i jinými krajinami (Týr, Sidon, Desetiměstí, Samaří aj.) - Mt 15,4 -jeho poslání se však týká hlavně Izraele. 



Pohané s vírou k němu přišli (Mt 8, 5), přijal je a dával je i Židům za vzory (též samařská žena). Mt 8, 28 misie mezi příslušníky svého národa. 



Kr. jednal tak. aby naplnil Otcovu vůli-aby židovský várod hrál jen prostřednickou roli (naplnění prorockých písem). To potvrzuje sv. Pavel v Řím 15, 8.



Židé pro víru v jediného Boha byli Bohu bližší než pohané. Z toho plyne, že byli objektivně lépe dispovované pro přijetí Kristova učení (srov. Sk 3, 25; 15, 15-19). První křesťanská komunita se zrodila v Jeruzalémě z židovského národa.



Dále uvaž, že Bůh uzavřel s izraelským národem smlouvu na Sinaji a Bůh ji plní. Židé jsou "syny království", jim je jako prvním hlásáno evangelium. Sám Ježíš (jako člověk) pochází ze Židů (Jan 4, 22-spása je ze Židů). Ale i pohané leží Ježísovi na srdci, sám je však nepoučuje, ale posílá k nim své apoštoly. 



Apoštolové působili nejprve v Izraeli, a tam položili základy víry. Teprve pak mohli šířit evangelium pohanům (viz Mk 13, 9-14; Lk 21, 12-22; Mt 10, 17-24). Univerzální poslání pro apoštoly (Mt 28, 18-20; Sk 1,8).



Po založení jeruzalémské církve nešli apoštolové k pohanským národům sami, ale prostřednictvím Židů žijících v pohanské diaspoře. Zde dochází mezi Židy z diaspory k rozdělení, protože některým Židům se zdálo nové učení sektářské. Tak se apoštolové přímo obracejí k pohanům (Sk 15; Gal 5; Sk 11, 19; 17, 1; 18, 5). Apoštol Pavel však většinou oslovoval přímo pohany (viz. "neznámý bůh v Athénách na Areopagu).



Ale Židé měli v plána spásy úlohu prostředníků (Sk 13, 44; Řím 11, 11; Ef 2, 19-2O).



Bezprostřední povolání pohanů do církve (Sk 10, 1-48)-vidění Petra v Joppe - padá rozdíl mezi Židy a pohany. 



V Antiochii vznikla silná obec (Sk 11) ze samých pohanů a  poprvé dostávují název křesťané.  


40.
Kristova moudrost a svatost, snahy o její zpochybnění



Toto kritérium je spíše smíšené a může být částečné vnější, ale my ho řadíme do vnitřních kritérií.



Jsou to vlastnosti hlasatele nauky. Moudrost Kr. vysvitá z vnitřní povahy jeho učení . Svatost Kr. se týká jeho charakteru (morální vlastnost hlasatele učení). Toto spolu souvisí, proto se to uvádí společně. Kr. tyto obě vlastnosti měl, což dosvědčují evangelia, Skutky i Apoštolové. Rovněž Josef Flavius vydává svědectví: "člověk moudrý, pakli je to vůbec možné zváti člověkem...". 



Mt 11, 27-30 - Ježíš velebí Otce, že zjevil věci maličkým... učte se ode 



mne... 



Jan 14, 6-9 - ... cesta, pravda a život...



Jan 8, 45-46 - ... říkám-li pravdu, nevěříte mi... kdo z vás mne může vinit z 



hříchu ... (moudrost i svatost).



Mt 7, 28 - závěr horského kázání



Z evangelií vyplývá dostatek svědectví o Kristově charakteru, moudrosti a svatosti. Jsou pokusy dělat sondy do Kristova života na základě evangelia, ale je to velmi odvážné. Vždyť evangelia nejsou vyčerpávající (Bůh o sobě zjeví jen to,  co sám chce a uzná za vhodné). Podstatné je, že Kr. svůj božský původ mohl dokázat naposledy svým zmrtvýchvstáním. Kr. je znamením odporu (to už prorokoval Simeon), jeho učení je nutné přijmout, a to úplně (jeho lidskou část i Božský původ). Kdo nepříjme Božský původ Kr., zmítá se v rozporech. 


   Jan 8, 28-38; Jan 8, 43-47; Mt 12, 27-34 - zde se Ježíš dovolává své svatosti.



Kr. přijímá křest pokání na odpuštění hříchů (Jan 1, 29-34), ač sám je bez hříchu. To je kontraverzní znamení, že na sebe bere hříchy celého světa, tedy stává se sám " hříšníkem". Tím je naznačem jeho zástupný charakter. On sám však před Bohem nevyznává žádný hřích jako vlastní, ani nedává znamení, že by něčeho, co udělal, litoval. Jeho život je příkladem ctností v každém směru. 



K bližním je vztah nekonečného milosrdenství, a to i k nepřátelům (Jidášova zrada, vojáci při popravě.. "Otče, odpust jim, neboť nevědí, co činí"). Kr. je souhrn všech osobních ctností a nejdokonalejším vzorem svatosti. 


Škola  Psychiatrická 

- Rassmusen a Hirsch - tvrdí, že Kr. byl duševně nemocný, to prý plyne ze způsobu jeho jednání (paranoik). Trpěl fixními ideami strachu a hrůzy, nestálost, nevyrovnanost v oblasti sexu... pronásledování aj. uvádějí tyto důkazy:



Kristus užívá přemrštěných výrazů, svědčících o fanatismu (Lk14,26; Mt5,3 ; Mt19,29 ) - nepochopili Kr. poslání, které je nadpřirozené. Jde o hyperbolický způsob vyjadřování, typický pro orientálce.



Kr. nazývá farizeje pokrytci (Mt 12,34), výhání prodavače z chrámu (Mt21,18) a řádí při tom jako šílený - jsou to však projevy Božské horlivosti, ale určitou míru nepřekračuje.



Zlořečení fíkovníku (gesto nerozumného ) - Mt21,19- tady jde o úkon symbolický, učiněný v kontextu zatvrzelého židovského národa (pláče nad 

Jeruzalémem) .



Poslání démonů do vepřů kteří se utopili - opět gesto, které ukazuje, že nám  má záležet na záchraně člověka.



Sami Ježíšovi příbuzní říkali( Mk 3,21), že se pomátl. Z toho plyne neschopnost přijmout velká znamení, která může dělat jen Bůh.



Mt 12,24 - mnozí považují Ježíše za posedlého.



Kristova úzkost v Getsemanech je dokladem jeho fixní ideje strachu. Jako člověka jej jímá hrůza z hluboké opuštěnosti a ponížení. 





Kristus odmíta tělesné rozkoše, chválí bez ženství - ale on sám nikoho k takovému stavu nenutí ( t.j. eschatologické znamení).



Ježíš vždy zduraznuje sebe a staví se nad Mojžíše a proroky. To je prý delírium pýchy, která roste do nekonečna. - Ale nejde o člověka, ale o syna Božího, a tak Kristus tím řekl pravdu o svém Božství. 



Škola psychopatická - Holzmann, Baumann 



Vznikla z liberálního protestantismu a odmítá vše nadpřirozené. Kristus byl zatížen halucinacemi, fantazii, nervozitou. 

Už jeho původ - Mariaa se domnívala, že počala z Ducha sv. a sv. Josef byl          vizionář a pod. Už jako dvanáctiletý si počínal nenormálně, když zůstal v chrámě bez vědomí rodičů. Postupně u něj vize narůstaly, pohrdá věcmi tohoto světa, v Getsemanech mněl vizionářskou agonii. Ale my víme, že dokázal vždy zachovat klid, dodával učedníkům sílu. Byl hluboce vyrovnaný - základem toho je jeho spojení s Otcem. 





Škola chybuje tím že nepřipouští nadpřirozenný charakter Kristova  poslání.



Tyto protestanské školy mněly vliv na katolické proudy (modernismus). Tvrdí, že Ježíš byl člověk, který se cítil stále více spojen s Otcem. Toto je podstatou evangelia. Zázraky jsou jen sekundární přídavky. Toto ovšem popírá Krisovo Božství.

Vnější kritéria Kristova svědectví

41. Zázraky Krista, jejich rozdělení historická svědectví o nich

Zázraky jsou nedílnou součástí jeho působení. Jsou doloženy v evangeliích i mimo ně. Hrály velikou roli od počátku hlásání evangelia. Pro zázraky, v něj učedníci uvěřili (např. Kána Galileiská). Sám Kristus se svých zázraků dovolává. 

Učení církve:




- zázraky Krista jsou historická fakta (nejsou to báje a mýty)




- Kristus jimi prokazoval božství




- zázraky nestrácejí svou průkaznou sílu




- muže je příjmout i moderní člověk

Rozdělení zázraků Krista:

1. na sobě samém: 
-proměnění na hoře





- zmrtvýchvstání





- nanebevstoupení

2. na lidech:

- uzdravování





- vymítání zlých duchů





- vzkříšení mrtvých   ( Jairová dcera, Naimský mládenec, Lazar)

3. na přírodě:

- voda ve víno





- rozmnožení chlebů   (2x)





- utišení bouře na moři





- kráčení po vlnách

Historická svědectví o zázracích:

1. evangelia - jsou prošpíkováná zázraky; Ježíšovy výroky se o tyto zázraky opírají (uzdravení ochrnutého - důkaz moci Ježíše odpouštět hříchy - pak, jej teprve uzdravil). Tedy vidět zázraky v kontextu s posláním Krista.

2. skutky apoštolů - apoštolové se odvolávají na Kristovy zázraky;





 (Sk 2,22; 10,37; 13,11n)

3. apoštol Pavel - 1Kor 1,22-24; Řím 15,18

4. spisy apoštolských žáků: - Papias z Hierapole (žák sv. Jana)






  - Quadratus v apologii Hadriánovi (v r. 125)






  - Justin ve své apologii (odvolává se na Pilátová akta)






  - Josef Flávius (Ježíš konal „podivuhodné činy“)

5. ostatní:
Ani farizeové ani pohané nepopírají historický fakt zázraků, ale popírají jejich nadpřirozený charakter (tvrdí, že je to magie apod.)


Erust Renam - ten, kdo by dokázel vymyslet Krista s jeho zázraky, jako literární postavu, by byl větším umělcem, než hrdina. Čili uznává historickou pravost Kristových zázraků. Evangelia vypravují zázraky vždy jako fakta, např. Matouš, ukazuje vyplnění SZ proroctví. Jan zachycuje detaily kolem zázraků, což svědčí o tom, že to viděl na vlastní oči. Vyprávění evangelistů je naprosto střízlivé, stručné a přesvědčivé. Lukáš potvrzuje, že srovnál vše, co o Ježíšovi bylo napsáno a řečeno. Historičnost Kristových zázraků je mimo rozumnou pochybnost. 



42. Filozofická a teologická pravdivost Kristových zázraků.


Filozofická pravdivost:


Zázraky se nedají vysvětlit přirozeně. Nutno odmítnout pokusy o racionalistický výklad ( byly to manipulace, trik, kouzlo, iluze, podvod). To je v naprostem rozporu s jeho posláním a kázáním. 


Např. proměna vody ve víno: 




- měl někde schované víno, které nepozorovaně vlil do vody ( to je až 



   směšné).




- Ježíš zhypnotizoval svadebčeny, že pijí víno, zatímco pili vodu. 




- Nebo ovládal alchymii, že vodu „ochutil“ tak, že chutnala jako víno.





utišení bouře 




 - to byla náhoda, že zrovna ustal vítr





vzkříšení Lazara




 - později vytvořená báje.


Farizeové se snaží zázraky vysvětlit mimopřirozeně, pomocí zlých duchů, s nimiž je Kristus ve spojení. Ježíš se brání, má nad nimi moc, ale ve spojení s nimi není. (Mt 12,28)


Už Kristovi součastníci se mohli přesvědčit o pravdivosti jeho zázraků. Přesto mnozí zůstali v pochybnostech a nebo se obrátili proti němu. (Např. farizeové podplacejí vojáky, kteří hlídali hrob, že někdo ukradl Ježíšovo tělo.)

Teologická pravdivost: 

Vyloučení možnosti, že zázrak působí zlý duch nebo dábel, démon. Zázrak nemohou dělat stvoření duchové ať zlí čí dobří. Démon - nemůže dělat zázraky k Boží oslavě, to odporuje jeho přirozenosti.
43. Teorie odpůrců Kristových zázraků

Farizeové, pohané - popírají nadpřirozený charakter zázraků (mágie např. Celsus, že se to naučil ve vihnanství v Egyptě). 

1. Teorie podvodu


Koncem 18. stol. racionalista němec REIMARUS - spis, který znovu oživuje teorii, že zázraky jsou kouzelnické umění a podvod. Ježíš měl politické cíle (uchopení moci), učedníci mu pak připsali náb. cíle. Toto tvrzení je neudržitelné a ani nevzbudilo nadšení. 

2. Pokus o zpochybnění 


Počátkem 19. stol. HERDER, LESSING (agnostická škola) - „o jejich historické ceně nelze říci nic určitého, protože to nelze překontrolovat objektivní vědou.“ To je ovšem rezignace na historickou pravdu vůbec. 

3. Škola založená BAUEREM


(V 19. stol. na universitě T(bingem.) - V ranném křesťanství byly rozpory mezi Petrvskou a Pavlovskou školou. Až se usmířili, připsali zázraky Kristovi, aby učení bylo věrohodné; to jsou odvážné manipulace. 

4. psychologická škola


ERNST RENAN - větší ohlas; Ježíš je velká osobnost, jeho zázraky souvisí s jeho osobností, on si v nich nelibuje, ale lid jej k tomu vyprovokoval. Tedy zázraky v Ježíšově životě jsou jen druhořadé. Ježíš působil tyto zázraky silou své osobnosti. Lidé se stali nekritičtí, byli Ježíšem fascinování (davová sugesce). Toto musíme rovněž odmítnout.

5. škola SCHLEIERMACHEROVA 

je to liberální protestanský teolog, který hodnotí zázraky jako symbolická gesta. Nejde o sám fakt zázraku, ale jen o symbol. Toto je dosti nebezpečné, protože jeho výklad je naturalisticko-symbolický.

6. teorie mytologická
protest. teolog Stauss. Tvrdí, že celá podstata je v tom, že zázraky jsou vypravovány až v pozdější době, kdy bylo tím dodáno věrohodnosti Kristovu učení. Tak se kolem Krista vytvořily různé legendy, které byly pozdejiději zapsány ( to ještě nebyly známy zlomky evangelií). 

7. morfologická škola
Tato škola vznikla ve dvacátých letech 20. st. Její zakladateli: BULTMANN a DIBELIUS.  Jsou to protestanté, kteří říkají: abychom se dostali k historickému jádru evangelia, musíme z něj odstranit všechny mýty. Vše, co je nadpřirozené, je pouze mýtus či legenda.

KRISTOVO ZMRTVÝCHVSTÁNÍ

Je největším důkazem pravdivosti křesťanství. To si uvědomovali už apoštolové a první křesťané. Je to zázrak, který nutno vidět v kontextu Ježíšova poslání, učení a dějin spásy. Je to jediné znamení, které bude dáno tomuto pokolení. Víra ve zmrtvýchvstání je jádrem evangelijní zvěsti, je základem křesťanství. 

Apoštolové se na to odvolávají: Sk 2,24 ; 3,15; 4,10; 10,40; 17,3;  1Petr 1,21;  1Kor 15,14

Aby někdo mohl být apoštolem, musí uvěřit ve zmrtvýchvstání (volba apoštola Matěje) a vidět Krista vskříšeného.

Církevní otcové se též odvolávají na zmrtvýchvstalého.



Origenes ve spisu proti Celsovi



Cyril Jeruzalémský 



Řehoř Nysský

Je to pro ně hlavní důkaz křesťanství.

Teorie odpůrců

Souvisí to s teoriemi odpůrců zázraku.


1. teorie podvodu

- podplácení vojáků. Přijali ji Židé, kteří neuvěřili v Krista, i pohamé (Celsus). V novější době ( Reimarus konec 18. st.) - apoštolové jeho tělo vzali, a pak tvrdili, že Ježíš vstal zmrtvých.


2.teorie zdánlivé smrti

Kristus nezemřel, ale jeho smrt byla jen zdánlivá ( v  hrobu přišel k sobě ). Tuto teorii zastávali : Paulus, Herder, Venturini.


3. teorie objektivních vidění

- francouz LE ROY : Kristus se sice nezjevil v těle, ale jeho zjevení bylo sugescí, která se udála proto, že apoštolové byli myšlenkově silně poutáni k Ježíšovi. Z toho plyne svévolná konstrukce, kterou nelze opřít o žádná fakta.


4. teorie patologických halucinací

- RENAN: zázrak vysvětluje tím, že apoštolové byli psychopaté, trpícími halucinacemi  (zvláště ženy). Vysvětluje to velkou láskou k Ježíšovi - probuzení pocitu, že ho vidí. 


5. teorie mytologická

- protestant. liberální teolog STAUSS (2. pol. 19. st.) - základní zlom. Evangelia vznikla prý až na přelolmu druhého a třetího století - legenda a mýtus kolem zmrtvýchvstání. Tedy Kristus nevstal vůbec zmrtvých, ale kolem Krista se vytvořila legenda o zmrtvýchvstání (prý analogie starozákoní, egyptské mytologie atd.), avšak analogie vskříšení je velmi vzdálena. Je to svévolný pokus, a navíc  archeologie dokázala, že evangelia vznikla krátce po Kristu.

6. teorie symbolická

- předst. HARNACK, GOGUEL /přelom 19,20stol./, liberálnbí protestanté

     Kristus zeměřel, nevstal z mrtvých, ale apoštolové byli přesvědčeni, že žije duchovně v jejich srdcích a z toho se postupně odvodilo učení o zmrtvýchvstání.  Navíc analogie s pohanskými náboženstvími /např. Epos o Gilgamešovi apod./

7. teorie liberálních forem /morfologický výklad/ :

     hodnotí zprávy o zmrtvýchvstání z hlediska literáních forem.  Legenda může obsahovat pravdivé jádro, také evangelia obsahují  historické jádro i legendární prvky. Tyto názory jsou blízké Bultmanovi a Dibeliovi. TAkto ale s evangeliem nelze zacházet. Toto převzali i kat. modernisté / historický Ježíš zemřel a nevstal z mrtvých/

Historická pravdivost :

- listy Pavlovy / 1 Kor 15;  1 Sol 4,14 ;  1 Petr 1 a 3 kap./

- nejúplnější jsou evangelia /všechna obsahují zprávy o zmrtvýchvstání/

- Skutky apoštolů

-tradice apoštolská

- patristika / všechna vyznání víry obsahují  zmrtvýchvstání/

- apokryfní prameny / evangelium Petrovo, .../

- pohanské prameny / křesťané odpočátku věří ve zmrtvýchvstání/

Filosofická  a teologická pravdivost :
- proti možnosti podvodu
   svědčí celá vnější kritika a celý soubor svědectví o zmrtvýchvstání. Evangelia jsou napsána a jsou pochopitelná z hlediska neochvějné víry ve zmrtvýchvstání.  Ježíš mnohokrát už  předpovídal své zmrtvýchvstání /Lk 9,22/ J. mluvil o znamení Jonáše /Mt 12,38/, postaveníá chrámu ve třech dnech /jan 2,19/. Farizeové tomu porozuměli a nechali střežit Kristuv hrob.

     Nebaylo možné, aby učedníci ukradli Kristovo tělo : 

- hrob byl zapečetěn a střežen

- apoštolové byli ustrašení a báli se Židů

- zapomněli na Ježíšova slova o zmrtvýchvstání /ani ženám nevěřili/ - psychologicky na to nebvyli připraveni .

- proti mýtům  

   Zásadně se líší zpravy o zmrtvýchvstání od pohanských mýtů.

Mýty nelze totiž vůbec doložit, ale u zmrtvýchvstání jde o historické okolnosti, přesné údaje a osobní svědectví zůčastněných osob. Evangelisté podávají věrně informace.

- teorie symbolická - proti ní :
   odhlíží od samotného faktu zmrtvýchvstání.

Není to jenom symbol, je to především konkrétní událost.

- proti teorii halucinací
   Apoštolové byli nedůvěřiví, kritičtí. Byli to prostí lidé, kteří nejsou náchylní k patologickým stavům, ale naopak žijí zdravým životem. Byli neochvějně věřící ve zmrtvýchvstání. 

     Samotná událost zmrtvýchvstání nebyla pozorována, ale vše okolo o tomto jasně svědčí.  /prázdný hrob, vidění Ježíše oslaveného apod./

     Apoštolové neviděli pouhého ducha /Tomáš se ho dotkl/ - vyloučení nějaké autosugesce a halucinace. 

     Ve zmrtvýchvstání se naplnili předpovědi proroků,  samého Ježíše. /Mt 12, 38-40/ Celý Ježíšův život  bylo hlásání jeho nauky , jeho božské poslání, Zmrtvýchvstání je hlavní pečetí pradvivosti křesťanství.

46. Kristovo proroctví, kardiognose

     Máme na mysli proroctví nikoli o Kristu, ale ta, která provedl sám Ježíš.:

- proroctví o svém utrpení - doba utrpení : Mt. 21,1 ; Mk 11,1

- poslední večeře Mt 26,17

- chování apoštolů a zrada Jidášova - Mt 26,20 ; Jn  6,64

- trojí Petrovo zapření - Mt 26,34; Lk 22,34, Jan 13,38

- násilná smrt - Mt 20,28; jan 3,14 /zavinutě/

                       - Mt 16,21, Lk 9,22 /otevřeně/

- o zmrtvýchvstání - Jan 11,25 /náznakově/;

                                  Mt 12,38 /obrazně/

                                  že to bude třetí den Mk 8,31

Proroctví, jdoucí dlouhodobě kupředu :

- zničení Jeruzaléma a chrámu : Mt 24, 1 - 3; Mk 13, 1 - 19

- osudy židovského národa : Mt 8, 12- 16

- že evangelium bude hlásano celému světu - např. Mt 24,14; Mk 14,9

- seslání a působení Ducha sv. -  Jan 14,6

- apoštolové budou mít moc konat zázraky - Mk 16,17

- pronásledování apoštolů - Mt, 10, 16- 23

- království Boží - hereze - Mt 13, 47; 24,4

- učení Krista bvude kladenu odpor - Mt 10,34-36

- Kristus bude s církví stále - Mt 28,18 - 20

- v Kristu se dokoná vše, co bylo řečeno o Synu člověka - Lk 24,26

     Toto proroctví nelze vysvěžtlit přirozeným způsobem. Svědčí o tom , že  Ježíš měl účast na božském poslání. Kristus považoval splnění proroctví za znamení pravosti  svého poslání / používá je jako kritérium/. 

Poznává skryté věci v lidském srdci /kardiognose/ :
- povolání Bartoloměje za apoštola - Jan 1, 48 - 51

- vypočte Samaritánce, kolik měla můžů - Jan 4, 18

- skryté myšlení farizeů a zákoníků - Mt 9,4; Lk 5,21

- odhaluje špatné myšlenky farizeje před hostinou - Lk 11,38

- odhaluje smýšlení apoštolů - Mt 16,7

- odhaluje zrádcovství Jidáše - Jan 13,11

- souhrnně uvedená Ježíšova schopnost kardiognoze - Jan 2,24 a násl.

Svědectví prvotní církve o Kristu



Podivuhodné rozšíření křesťanství v prvních 3 stoletích (za velkého pronásledování křesť. ) - i to je důkaz nadpřirozeného charakteru Kr. učení. Je to prostě  přirozené nevysvětlitelný fakt. Je to důkaz pravosti!



Také 2 tisíce let trvání křesťanství je důkazem trvalosti Kr. příslibu ("a brány pekelné ji nepřemohou"). 



Justin (Dialog s Trifonem), Klement Alexandrijský, Eusebius (z nadhledu 4. stol.), sv. Jan Zlatoústý, Atanáš . 



Tertulián, sv. Augustin (De civitate Deí). Tito všichni svědčí o pravosti křesťanstsví. 



V prvních třech stoletích se křesťanství velmi rozšířilo, a to jak geograficky, tak společensky. Naproti tomu je nutno viděti, že rozšíření stály v cestě velké překážky (na všech stranách se zvedal odpor). Šíření křesť. mělo i příznivé okolnosti (římská říše tvořila jeden státní celek, fujgovalo spojení , centralistická orientace) - to hlavně podtrhují racionalisté. To ale samo o sobě by nepostačovalo k vysvětlení - proč se tedy takto nerozšířily různé jiné pohanské kulty a náboženství ???


47.   Doba apoštolská (1. stol.)



Skutky apoštolů - nejprve se rozšířilo v Jeruzalémě, pak v Samařsku, v 11. 



kapitole v Antiochii Syrské , ve 14. kap. se šíří už po celé Asii - 



Turecko a přední Orient. 



Listy apoštolů - sv. Pavel napsal - Řím. , Kor., Gal., Ef., Sol. - už toto 



ukazuje rozšíření křesťanství do těchto křesťanských obcí. A např. v 



1. Kor. vzpomíná  Makedonii a Řecko, v Tit. jmenuje  Krétu a  v 



Řím. píše, že se křesť. šíří po „celém světě“.



Listy katolické - jsou pro celou církev (ne pro konkrétní obce jako u Pavla) 


- 1. Petr do Pontu, Galácie, Kapadokie. 



Apokalypsa - píše 7 církevním obcím asijským (viz Zjevení).



List Klementa Římského - píše Korinťanům.

48.  Doba post-apoštolská (2.-3. stol.)



Justin filosof - hlásal ve své škole v Římě křesť. V dialogu s  Trifonem 



svědčí, že církev je ve světě více rozšířena, než synagoga („Světem“ 



se rozumí samozřejmě Řím).



Irenej z Lyonu - uvádí ve spise „Ad versus haeresis“, že církev je rozšířena 


v Germánii, Egyptě, Lybii, Orientu; v Gálii a Hispánii).



Ignatius z Antiochie - napsal dopisy 7 církevním obcím



Na konci 2. stol. se konají provinciální sněmy, a to po celém území římské 



ř. (svědčí o tom Eusebius).



List Plinia ml. císaři Trajánovi - rozšíření křesť. v Bythinii.



3. stol.  - spisy Tertuliána - Apologeticum; spis proti Židům. 



             - Origenes - Contra Celsum

                         - Luciánus - „již větší část světa se připojila k této pravdě „



Lactantius - „žádný národ není tak nelidský, kam by nedospěla vznešenost 



Kristovy vznešenosti“.



Křesť. se však nešířilo jen mezi otroky a chudými, ale i mezi bohatými a 



vznešenými - ve Sk už o tom je svědectví - Sk 13, 7-12 - 




evangelizace v Pafu - prokonzul. Dále Sk. 17, 4 - mnohé vznešené 



ženy přijaly křest. Sk 17, 34 - též učený Dionýsius.



Tacitus to rovněž dosvědčuje, obdobně i Suetonius. 



Tertulián dokonce říká ve spise Proti pohanům, že vše už křesťané zaplnili 



(jedině, že pohanům zůstaly jejich chrámy).



Řím 16,10-11 - křesť. je už i v císařském paláci.



Křesť. bylo i mezi vojáky



Harnack - se věnuje početnímu rozšíření křesť. (ve spise „Mission und Ausbreitung des Christeuthums“ - Misie a rozšíření křesťanství) - už před Milánským ediktem bylo na Západě asi 900 a na Východě 750 biskupských sídel, a asi 20% obyvatel Římské ř. bylo křesťanů. 



Rozšíření křesť. kladlo nároky na vnitřní obrácení od pohanství. Pohanství bylo totiž ve velikém mravním úpadku, zatímco křesť. vyžaduje zdravou morálku. Křesť. tedy působilo na pohanskou společnost „úzdravně“ (Kr. je lékař , proto je nutno Kr. věřit). Znamenalo to uvěřit v čisté náboženství lásky, naděje na vykoupení a nesmrtelnost duše. Vyžadovalo to velkou proměnu mravů. Krutost je vystřídána dobrotoou a mírností, pýcha pohanů je nahražena křesťanskou pokorou - to vše můžeme brát jako „morální zázrak“. Křesť. např. vždy pracovalo pro zmírnění otroctví. 



Úcta  k manuální práci - toto křesť. (narozdíl od pohanů ) velice hodnotí. 



Změna je v názoru na vzájemné vztahy mezi lidmi a mezi národy vůbec (aby se všichni lidé cítili jako bratři a jako děti nebeského Otce). 



Židé měli velké výhrady ke křesť. (svoje pojetí mesianity), pohané se zase museli vzdávat své prostopášnosti. Pak zde byly úřední  překážky (úcta k Bohu byla   u Římanů projevem  vlastenectví).  Císař nemá právo na božský kult - to jistě nabylo pro Římany snadné akceptovat. Celá helénistická kultura vycházela z jiných principů než křesť. Vznikly různé hereze - gnosticismus (osvobození spočívá v přijetí nauky, která je přístupná jen zasvěceným. Gnoze klade důraz na poznání, které osvobuzuje. Podceňuje otázku Božího zj. a staví jen na lidské moudrosti). 



Křesť. je náboženství vyvážené. Nese v sobě řadu těžce slučitelných protikladů - už tím dokazuje svůj Božský původ. Největším argmentem je život křesťanů, osobní příklad. Pohané žasli nad tím, jak se křesťané měli rádi. To vše působilo na pohany přitažlivě. Když šli křesťané na popravu, zpívali Bohu chvály ! (Krev mučedníků se stala semenem nových křesťanů).

49. Svědectví mučedníků



Mučednictví  - dobrovolné přijetí smrtelného trestu, který je podstoupen pro víru nebo Boží zákon, a ktrý je snášen trpělivě a pevně s křesťanskou nadějí na věčnou slávu. Slovo „martyr“ znamená  „svědek“. 



Církev  tento termín vyhradila pro svědectví s prolitím krve, ostatní svědkové víry se nazývají vyznavači. Mučednictví je nezvratný důkaz pravdivosti víry! Mučednictví pro víru je zázrakem v řádu morálním  (jen Bůh může dát takovou sílu). V prvních třech staletích bylo mnoho mučedníků. Uvádí se deset vln pronásledování křesťanů.  Odhaduje se od 300 tis do 11 milionů mučedníků!


Úvod do ekleziologie

51. Pojem Církve v Písmě svatém Starého a Nového zákona a v teologii.

Demonstratio Catholica (katolický důkaz) nověji tzv. Fundamentální ekleziologie se zabývá fundamentálními otázkami, které se týkají církve a teologickými prameny, které poznáváme skrze církev. Z hlásání církve tzv. apoštolské tradice vyšlo Písmo. 



(Descendentní linie je přenesená na horizontálu kvůli počít. zpracování.)


BŮH                 KRISTUS                   CÍRKEV (jako spol. věřících v Krista)







  Bůh






    |  inspiruje


CÍRKEV             TRADICE         
PÍSMO  = základní teol. Prameny

Postupujeme od Boha přes Krista k církvi sestupnou cestou, ale lze jít opačně – vyjít z analýzy církve a když zjistíme, že má nadpřirozený charakter, jdeme ke Kristu, zpytujeme Jeho poselství, docházíme k tomu, že nebyl pouhý člověk a vzestupnou cestou se dostaneme až k Bohu /Via ascendes/.

Církev není jen ale dílo božské, ale i lidské. Vědečtější je sestupná cesta (via descendens) .

POJEM CÍRKVE 

· je už ve Starém zákoně („Kahal“) Toto slovo znamená shromáždění lidu za účelem bohopocty. Přeneseně je to i místo shromáždění. (Dt 23,2; 31,30; Sd 20,2   -  21,5) 

Dt 23,2 

Do Hospodinova shromáždění nevstoupí, kdo má rozdrcená varlata nebo uříznutý pyj.

Dt 23,3 Do Hospodinova shromáždění nevstoupí míšenec; ani jeho desáté pokolení nevstoupí do Hospodinova shromáždění.

Dt 23,4 Do Hospodinova shromáždění nikdy nevstoupí Amónec nebo Moábec; ani jejich desáté pokolení nevstoupí do Hospodinova shromáždění,

· V Septuagintě je překladem EKKLESIA – shromáždění lidu i místo tohoto shromáždění.  Ale též se užívá SYNAGOGÉ. V Novém zákoně se již rozlišuje: slovo SYNAGOGÉ je určeno pro shromáždění židů, ale křesťané užívají výhradně termín EKKLESIA. Etymologicky EK-KALEIN = svolávat, povolávat, vyvolávat a SYN-AGEIN – nahánět.
· Jiné významy slova EKKLESIA – celé vytvořené společenství křesťanů, které vlastně stále trvá. Nejde jen o společenství místní, ale o křesťanské shromáždění v celé určité oblasti (místní církev, diecéze) Též církev v určitém kraji, zemi, národě. Posledním významem je církev univerzální, v níž všichni tvoříme jednotu, i když se fyzicky nesejdeme na jednom místě.

Srv. : 1Kor 14, 23; 16,1 ; 2Kor 1,1; 8,2; Gal 1,1-2; Mt 16,18 (příslib Petrova primátu – církev univerzální); Sk 20,28

V teologii se ustálil pojem univerzální církev – EKKLESIA. Po II. Vat. Se opět užívá pojem místní církev. Řekneme-li jenom „církev“ myslí se tím univerzální církev a katolická církev. 

Definice církve: 

sv. Robert Bellarmin: Církev je společnost všech věřících křesťanů, kteří 

· vyznávají tutéž křesťanskou víru

· účastní se stejných svátostí

· jsou sjednoceni pod vedením zákonných pastýřů, zvláště římského biskupa

Všechny tyto podmínky splňují pouze katolíci. Víra je vyjádřena v „SYMBOLECH“ = vyznání víry. 

· Proč není v dokumentech II.Vat. jasná definice církve? Aby neurazili ostatní církve křesťanské. Před II.Vatikánem byl tvrdý postoj typu BUĎ - ANEBO  (časté výrazy heretik, schizmatik či obojí)

· Církev zejména chápe ty, kteří se v nekatolických církvích narodili a byli v nich vychováni.

EKKLEZIOLOGIE je teologická disciplína, zabývající se otázkami církve. 

Ekklesiologie je dvojí
1. fundamentální (FE) 

2. dogmatická (DE). Rozdíl je ve východisku a metodě.

· Ve „FE“ vycházíme od Krista a zajímá nás původ církve – zda Kristus opravdu chtěl založit církev, dal jí určité uspořádání, ustanovil apoštolský úřad a primát Petrův. Dále zde mluvíme o základních principech života církve – jak to v církvi funguje.

„DE“ – podrobnější otázky o životě a službě církve, jak církev plní své poslání atd.

Některé školy tvrdí, že FE a DE se mají probírat současně – tzv. italská škola. U nás se držíme německé školy, tedy zvlášť probíráme FE a DE.

52. Stručné dějiny ekleziologie

Ekleziologie jako samostatný obor teologie vznikla poměrně pozdě. Nebyla propracována nauka o církvi. Na konci středověku vznikla potřeba se zabývat ekleziologickými otázkami. To souviselo s tím, že církev byla zproblematizována. Vznikly hereze, schizmata, protestantismus. Reakcí na protestantismus byl vznik ekleziologických traktátů. 

STAROVĚK
1. stol. – apoštolové rozšířili Kristovo učení do středomoří. Bylo potřeba udržovat jednotu ve víře, varují před nepravými učiteli. (viz Gal.) Vznikla potřeba vytvořit pravdy víry. Vznikají první „SYMBOLA“ související zejména se svátostí křtu. Katechumeni museli vyznat víru v Nejsv. Trojici. Nejstarší je apoštolské vyznání víry „Věřím v Boha…“, kde jsou mj. určité známky církve – věřím v „svatou církev obecnou“. V Nicejsko-cařihradském vyznání jsou 

· čtyři známky církve: 
1. JEDNA, 

2. SVATÁ, 

3. VŠEOBECNÁ, 

4. APOŠTOLSKÁ.

· Sv. Irenej „Adversus hereses“ – Proti bludným naukám (zdůrazňuje jednotu všeobecné církve)
· sv. Cyprián – „ De unitáte ecclesiae“ O jednotě církve (nezdůrazňuje až tak papežství, ale jednotu víry a jedno pouto společenství mezi biskupy.)

· sv. Optát – „De schismate Donatistarum“ – O schizmatu donatistů (donatisté neuznávali platnost křtu od heretického biskupa a trvali na jeho opakování)

· sv. Augustin – „De civitate Dei“ O Boží obci (poč. 5.stol. – ani toto není ještě ucelená ekleziologie)

· sv. Vincenc z Lerinu – „Commonitorium“ (Připomínadlo) (r.434 – připomíná zde základní pravdy víry, je to nejdůležitější eklez. dílo středověku.)

· sv. Lev Veliký – 1. Papež, velký teolog – důležité spisy o pojetí primátu. 

STŘEDOVĚK (od poč. 7. stol.)


Katolická církev se konstituovala – čas velikých teologických syntéz. 

· Sv. Jan Damašský – „De fide orthodoxa“  O pravé víře  (r. 742)

· Hugo od sv. Viktora – „De sacramentis“ O svátostech  (+1141)

· Petr Lombardský – „Sententiae“ Myšlenky (11. stol.)

· Hugo z Amiensu – „De ecclesia et eius ministris“ O církvi a jejích služebnících (12.stol.) – je to polemický spis se sektou katarů. Tento spis obsahuje odpovědi na otázky o církvi.

· Monetus z Cremony – „Summa contra Catharos“ (1240)

· Jakub z Viterba – „De regimine christiano“ O křesťanské vládě (1301)

Ve 14. století se objevily spisy heretiků

1. Marsilius z Padovy – „Defensor pacis“ – Obránce míru (1324) – zpochybnění církevní autority

2. Wiklef z Oxfordu – „De ecclesia“ O církvi – církev je neviditelná, nikdo o sobě nemůže s jistotou tvrdit, že do ní patří. Církev = Kristovo království v duších.

3. Jan Hus - „De ecclesia“ O církvi – obsahuje některé Wiklefovy myšlenky – asi 30 vět z tohoto spisu mu bylo vytknuto na Kostnickém koncilu.

REAKCE na tyto heretické spisy – SPISY KATOLICKÉ
1. Thomas Valdus – „Doctrinale antiquitatum fidei“ Nauka starých zdrojů víry (1430)

2. Jan z Dubrovníka – „Tractatus de ecclesia“ (1442) – Pojednání o církvi

3. Jan Torquemado – „Summa de ecclesia“ (1489) – vrcholné ekleziologické dílo středověku.

NOVOVĚK (od roku 1517 – Martin LUTHER)

· Nástup protestantismu – církev se snažila o jeho překonání a proto byly jasněji ozřejmeny pravdy formulované v traktátech. 

(1545 – 1563 se tímto zabýval TRIDENT)

Jan LATOMUS – „De ecclesia“ (1525) 

rozvíjí se nauka o známkách církve HERBORN – „De notis verae ecclesiae“ (1529)

COCHLEUS – „De vera Christi ecclesia“ (1541) v duchu polemiky proti protestantům.

kardinál Hossius – koncilní otec – „Confessio catholicae fidei“ Vyznání katolické víry (1553)


POKONCILNÍ  DÍLA (po Tridentu)


sv. Robert kard. Bellarmin – „De Romano pontificae“ a „De conciliis“ (poč. 17. stol)

Obhajoby katolicismu proti protestantismu byly poněkud jednostranné, je třeba vidět i chyby na katolické straně.

· Tridentský koncil byl nejdelší, trval 18 let. Vyložil celou nauku Katolické církve a 300 let nebylo třeba žádný jiný koncil svolávat. Vyvstali noví nepřátelé církve – deisté, racionalisté, materialisté a úplní ateisté. 

· Apologetika na to reaguje, rozvíjí se náboženský důkaz. Katolický důkaz je podáván vyrovnaněji a není tolik preferován. V 19. stol. je nejdůležitější vnitřní život církve. Ten se musí ukázat a z toho musí plynout božský původ církve. Nelze ukazovat církev jen zvnějšku, tedy ekleziologie ukazuje, že církev je tajemným organismem Kristova mystického těla. 

· Církev svým plodným úsilím o vedení lidí ke spojení s Bohem sama ukazuje nadpřirozený charakter a vlastně sama je živým a skutečným zázrakem. Je to nemyslitelné čistě lidsky. Francouzský kazatel Lacordaire (pol.19.stol.), dále kardinál Deschamps (účastník 1.Vatikána 1869-1870) se zabývali ekleziologií v konstituci Dei Filius, kde se zdůrazňuje původ církev od Krista. Její nadpřirozený charakter – církev je znamením pozdviženým nad národy, stálý důvod věřitelnosti  nevývratné svědectví jejího božského poslání. Na tom se zakládá nový přístup FT, která má vycházet od církve, jak existuje v přítomnosti a jít směrem k jejímu původu a odtud k Bohu. (via ascendens) 

· Dnešní pohled je pohledem kritickým. Cítíme trochu triumfalistický optimismus. Musíme vidět,. že církev je i tělo Kristovo trpící (rozdělení, lhostejnost a vlažnost křesťanů) Dnešní pohled je skromnější a sebekritičtější. Církev je společenství lidí chybujících a hříšných, někdy je církev i nevěstkou a ne pouze nevěstou Krista, jak ji nazývá Zj. Církev nás ale vede k překonání hříchů, směřuje Boží lid ke svatosti. My ale mnohdy v tomto úsilí ochabujeme. Inspiraci máme například v protestantismu. Nostalgie po jednotě – je třeba se znovu sjednotit. Koncem 19. století se objevují ekumenické snahy na straně protestantismu. ERC – ekumenická rada církví, kde Katolická církev je pozorovatelem. Snahy o sjednocení – tzv. unionismus nasměrovaný hlavně na pravoslaví, unionistické sjezdy na Velehradě – A.C.Stojan. Naopak byl i strohý přístup katolické církve – Vy jste se odloučili, vy musíte přijít. Jan XXIII svolal II.Vat.koncil především za účelem odvratu od úzce pojatého, výlučného katolicismu.

53. EKLEZIOLOGIE V DOKUMENTECH II:VAT: KONCILU

· Na II.Vat. byli pozváni i zástupci nekatolických církví, jako pozorovatelé. Ekumenismus vyžaduje určitou dynamiku. Nelze se jen tak sjednotit, nelze opustit pravdu, kterou máme střežit jen proto, abychom se formálně sjednotili. Avšak už k nim nepřistupujeme z pozice nadřazenosti. To je podstatná změna v přístupu II. Vat. odloučeným církvím

· Chyby je nutno hledat na obou stranách. Není to jediný rys nového přístupu Katolické církve. jsou zde i nekřesťanská náboženství a též nevěřící – to je ještě složitější, než ekumenismus. Nejsložitější však je oslovit ateistický svět. 

· V Gaudium et spes se obrací koncil na všechny lidi dobré vůle. Církev se na II. Vat též obrací dovnitř ke katolickým křesťanům. Řada katolíků je vlažných, církev zpytuje svědomí. Sama pochybila, neboť se vzdálila prostým lidem. Kněz je zády k lidu a tím lid není vtažen do slavení mše. Lid se modlil při mši svaté růženec, neodpovídal knězi, nerozuměl mši a kněz si něco drmolil pro sebe. Tato pastorační praxe nebyla ideální. 

· Církev udělala odvážný, až riskantní krok – například zavedení národních jazyků do liturgie, aby zpřístupnil slavení liturgie širokým masám věřících. Od nynějška jsou oltáře čelem k lidu a široká veřejnost je zapojena do liturgických služeb – lektoři, zpěváci, obnovení instituce trvalého jáhenství. K apoštolátu jsou daleko více vyzýváni laici. Kde toto vše najdeme? V 16 dokumentech koncilu. (4 konstituce, 9 dekretů a 3 prohlášení) Nejvýznamnější jsou konstituce. Nás budou zajímat dokumenty s ekleziologickým charakterem:

KONSTITUCE

LUMEN GENTIUM  (Věroučná konstituce o církvi).

· Církev má světlo Kristovo přinášet lidem, má být nástrojem k posvěcení světa. Tedy sama církev se nazývá svátostí určenou k posvěcení světa (SACRAMENTUM MUNDI viz 1. kap. LG – kde je celá ekleziologie v kostce) Už před II. Vatikánem byla rozvíjena myšlenka o církvi, jako tajemném Kristově těle – 

· například v encyklice PIA XII. – MYSTICI CORPORIS CHRISTI  (1943) Pojednává o tajemném těle Kristově, v němž je mnoho údů – rozvinutí Pavlovské nauky. II.Vat tuto nauku přijímá, ale nečiní z této kategorie to hlavní. Hlavní kategorií na II. Vat. se stala kategorie Boží lid (viz LG 2kap.) Je to jakýsi lidovější, prostší termín pro církev, než termín tajemné tělo Kristovo. Celá církev je vlastně nový Izrael, duchovní děti praotce Abraháma. v Nové smlouvě už není rozdíl mezi židem a pohanem. V LG je řeč o všeobecném Kristově kněžství. Tato nauka byla po Tridentském koncilu odsunuta z obavy z protestantismu, který popíral svátostné kněžství. Koncil jej do správného poměru ke kněžství služebnému. 

· V 3. kapitole LG je připomenuto hierarchické uspořádání církve. 

Kapitola 4. je věnována laikům – nejširší bázi katolické církve. Je možno žít plně křesťanský život v tomto stavu. Učení o laicích je novinkou II. Vat. koncilu. Laici ale musí být vedeni duchovními. Jejich samostatnost nesmí sklouznout do extrému. 

· Kapitola 5 rozvíjí povolání každého křesťana ke svatosti. Tedy člověk musí pracovat na svém vlastní sebeposvěcování. V každém stavu lze dojít svatosti. II. Vat. také zdůrazňuje eschatologický charakter církve. Církev je putující Boží lid k věčnosti a k plnému dovršení v paruzii. Už naše současné snažení musí mít tedy eschatologické rysy. S tím souvisí i otázka celibátu, jakožto způsobu života lidí žijících zasvěcený způsob života – řeholníci, kněží. Celibát má být chápán jako eschatologické znamení. Ve věku budoucím už všichni budou jako andělé plně svobodní. V závěru LG je řeč o P.Marii jako našem vzoru. Zdůrazňuje se sepjetí P. Marie s církví, kde Maria je Matkou církve (kap.8). 

II. Vat. koncil byl převážně koncilem ekleziologickým.

Další konstituce o církvi – pastorální je GAUDIUM ET SPES (GS) – radost a naděje. 

· Je zde vztah církve k problémům dnešního světa, otázka výchovy, společenského života, války a míru. Jasné vyslovení-se proti válce, otázka soc. spravedlnosti.

· SACROSANCTUM CONCILIUM (SC) –změny v liturgii

· DEI VERBUM (DV) – též se týká ekleziologie z hlediska učitelského úřadu církve.

Také dekrety mají ekleziologický charakter:

· CHRISTUS DOMINUS – úkoly apoštolského úřadu církve

· PRESBYTERORUM ORDINIS – služba kněží

· OPTATAM TOTIUS – výchova a formace ke kněžství

· PERFECTAE CARITATIS – o zasvěceném životě (řeholníci)

· APOSTOLICAM  ACTUOSITATEM – týká se laiků v církvi

· ORIENTALIUM ECCLESIARUM – východní církve v jednotě s římským biskupem.

· AD GENTES – misijní poslání církve

· UNITATIS REDINTEGRATIO – o ekumenickém poslání církve („znovuzacelení“ rány církve)

· INTER MIRIFICA – o úkolech masmédií v šíření nauky církve.

Rovněž deklarace jsou významné z ekleziologického hlediska:

· NOSTRA AETATE – vztah církve k nekřesťanským náboženstvím. Zde sepozitivně oceňuje přínos těchto náb. nauk, nakolik jsou přípravou na evangelizaci. Přiroz. náboženství by měla postupně ustoupit náboženství zjevenému.

· DIGNITATIS HUMANAE – o náboženské  svobodě. Toto prohlášení bylo jedním z nejdiskutovanějších. Jeho prosazení nebylo snadné. Cení se lidská důstojnost až do té míry, že se člověku přiznává svoboda náboženství (jedině svědomí je pro člověka závazné). Zdůrazňuje též, že nikdo nemá právo bránit vyznávat víru, kterou člověku ukazuje jeho svědomí jako správnou. GRAVISSIMUM EDUCATIONIS – o křesť. výchově. Toto je velmi závažný úkol pro církev (nejen pro děti, ale též  pro dospělé). Zvláště v dnešní konfúzní době je úkol křesťanské výchovy nesmírně důležitý.
54. Rozdělení ekleziologie, její metoda a význam pro dnešní dobu


Ekleziologiemá velký význam, neboť ukazuje, že křesťanství nelze důsledně pěstovat individualistickým způsobem. Náboženství je vždy jevem sociálním. Kristus založil církev jako společenství, vedl nás, abychom mysleli na druhé lidi. Křesťan se nemůže uzavírat do sebe (na druhém místě říká „miluj svého bližního, jako sebe samého“).

· Nelze pominout společenství církve, společenský rozměr křesťanství ! Musíme též respektovat Církevní autoritu. Církev je ale společenství univerzální (místní církve a „společenství“ se nesmí uzavírat do sebe) - je třeba dbát na solidaritu v celé církvi. Jsou iniciativy, jak pomoct církvím, kde je málo kněží.

Mnoho lidí si myslí, že si své problémy s Bohem vyřeší samo bez pomoci církve (to myšlení je i mezi katolíky). I ve svaté zpovědi se lidé brání, že oni něco ve svědomí vidí jinak, než Bůh. Nedají se poučit zpovědníkem. Tento individualismus je třeba citlivě usměrňovat, neboť církev je 

„ mater et magistra“ (enc. Jana XXIII). 


Jiné ekleziologické encykliky:
-Pius XII.: Mediator Dei (1947)-o liturgii

-Jan XXIII: Mater et magistra (1961)-ryze eklezioligická enc. 

-Pavel VI.: Ecclesiam suam (1964)-též ekleziologická enc. 

-Pavel VI.:Sacerdotalis caelibatus (1967)-důležité pro bohoslovce

-Jan Pavel II.:Christifidelies laici -je to exhortace o laicích v církvi

-Jan Pavel II.:Redemptoris missio (1978)-o misiích

-Jan Pavel II.:Ut unum sint (1995)-o ekumenismu

· Naším úkolem je položit si základy ekleziologie, abychom pomohli budovat dogmatiku, právo, hodegetiku atd. Proto je fund. ekleziologie velmi důležitá. 

    Další program bude následující:

1. vysvětlit, jaký je vztah mezi církví a mezi Božím královstvím (tak, jak to hlásal Kristus Pán). Precizace pojmů „Boží království“ a „ Církev“.

2. založení Církve (její počátky, její uspořádání), primát Petrův, struktura a působení prvotní církve.

3. vnitřní život církve (známky pravé Kristovy církve)-kde je třeba hledat pravou církev Kristovu? (církev Kristova existuje v plnosti v katolické církvi-toto prohlásil II. vat. koncil).


Je církev opravdu od Krista, nebo je to lidský výsledek jeho učedníků? Jsou i církevní struktury opravdu založeny od Krista? To jsou základní otázky.


roztřídění názorů:

· Kristus církev založil a on sám položil základy její struktury (apoštolský úřad a Petrův primát)-katolické stanovisko.

protestantismus:

1. klasický: Kristus přinesl na svět své učení, dal popud k založení církve, ale její strukturu prý neurčil (ta vznikla přirozeným lidským vývojem-nemá božskou autoritu). 

2. liberální: Kr. přinesl na svět učení, ale na založení církve vůbec nepomýšlel-vše toto je lidským výtvorem, a tudíž bez B. autority

Tedy protestanté říkají: „c. je nutná z praktických důvodů, ale c. struktura není přímo nutná a závazná; je lidským dílem a tudíž reformovatelná. Zdůrazňují myšlenku „svobody dětí Božích“ a „všichni jsme si před Kr. rovni.“ 

· Kr. s církví od začátku počítal i naznačoval , že ji hodlá založit

· Kr. ji také skutečně založil

· Kr. také položil její základy (apoštolský úřad, Petr jako viditelná hlava c.)

Církev Kristova

55. Boží království a  církve v Písmě sv. /SZ, NZ/


Slovo „církev“ v evangeliích prakticky nenajdeme, pouze u sv. Mt je c. téměř 3x. 

Mnohem častější je „Boží království“ nebo různá synonyma (nebeské, Kristovo ...). 

· Evangelíci dovozují, že Kristus nepřišel hlásat církev, ale Boží království-a církev prý je jakousi „náhražkou“.


Ve Starém zákoně je slovu „království“ užíváno ve dvou významech:

1. / melúkáh /

2. / malkút /

Rozbor SZ textů ukazuje, že Boží král. lze chápat:

1. aktivně-Boží vláda nad světem

2. pasivně-rozsah Boží vlády (věcně), nebo prostor, kde Bůh vládne (kde je správ. uctíván, tedy Izrael).


V mimobiblických pramenech je možno najít paralely mezi SZ a těmito pohanskými prameny (jsou zatemněny  polytheismem).

· U židů se pojem B. král. nedá přímo odvozovat z pohanských mytologií. Židům je stále zdůrazňována zvláštní povaha B. lidu, kde se má uskutečnit B. vláda-smlouva na Sinaji. 

V dějinách Izraele máme několik období :

-patriarchální - B. král. je zvláštní úmluva mezi B. a vyvoleným národem

-doba pobytu v Egyptě

-mojžíšské období - smlouva na Sinaji (Ex 19, 1 - 24,18). Bůh -králem Izraele (Nu 11,24; Dt 17, 9.12)

-doba Jozue

-doba soudců

-d. královská - Izraelité mají krále, ale ten vládne jen z „Božího pověření“ (pomazání prorokem). Král nikdy nemá v Izraeli absolutní moc. 

-d. zajetí

-d. po návratu ze zajetí

-d. řeckých Seleukovců

-d. náboženského útlaku - makabejské války

-d. pozdně židovská (už bez proroků) – literatura apokalyptická (Daniel).


V prorocké době se připomíná idea úplnosti Boží vlády nad Izraelem v době mesiánské - Mesiáš bude representantem plnosti v Božím království (Iz 2,2-5; 49,6; Ez 36, 25-28; 39, 29; Zach 8, 3; Sof 3, 16-17; Dan 7, 13; 12, 1; Mdr 3, 4-9; 14-16). 


V pozdně židovské době má B. král. eschatologické rysy-spojuje se s B. soudem. Nerozlišuje se mesiánské král. od eschatolog. B. král. (kniha apokryfní Henochova, Nanebevzetí Mojžíšovo, Kniha jubilejí atd. ). 

     Nám jde o to , jak  se vyvíjela idea B král. Hlavně nás zajímá charakter B. král.  v době, kdy působil Ježíš Kristus. On představy o B. král. koriguje. Prostý lid chápal B . král .jako obnovu král. v Izraeli. 


Boží království v NZ


V evangeliích je velmi častý: Mt-51x, Lk-39x, Mk-14x, Jan-3x (Jan užívá raději jiné termíny s podobným významem).

-ve spojení B. král. /basileia tou Theou/-víme, že jméno Boží bylo u Židů nevyslovováno-Mt (jenž píše pro Židy) nahrazuje B: král. názvem /basileia tón ouranón/-nebeské král.
-též Mt 26,29 - /basileia tou Patros/ - království Otcovo
-Ježíš Kristus hovoří též o „svém království“ (Mt 16, 28;  13, 41;  Jan 18, 36) - /basileia emou/

-též užívá termín „království“ (Mt 4, 23; 9, 35; 13, 19; 24,14) - /basileia/

-Jan ve stejném významu užívá jiná slova:



                                                              - „znovuzrození“ (Jan 3,3) - člověk se musí znovu narodit a to                                                        

                                                                          „shůry“       /genesthai aóthen/






- „síla“ /dynamis/ - Mk 9, 1






- „sláva“ /doxa/ - Mk 10, 37

-„život“ /zóé/ - Mt 18, 8 - 9

Nejčastější název je „Boží Království“.

Co Ježíš mínil tím královstvím?

· jsou určité spory, jak tento termín chápat. Zda je to jen vnitřní  (duchovní) království, nebo i vnější ? A je-li vnější, má časný  (pozemský) rozměr, anebo rozměr eschatologický? 

· autoři hledají spojitost mezi Kristovým královstvím a mezi církví. Je církev totožná s Božím královstvím, nebo je různá?

Vyjdeme od nekatolických názorů a pak teprve uvedeme názor katolický.

Nekatolické názory 

- protestanté

· Adolf von Harnack dílo „Das Wessen des Christentums“ - publikoval r. 1901 - „Podstata křesťanství“. 

V tomto spise argumentuje ve smyslu, že Ježíš Kristus hlásal duchovní království a že církev není totožná s tímto jeho královstvím. Církev prý vznikla vnitřním vývojem - spotřeby organizovat. Její podoba ale nemá nic společného s Kristovým ustanovením.


- francouzský liberální protestant

 SABATIER - publikoval spis „La religion ď autorité et la religion de ľ esprit“ (1904) - „Náboženské autority a náb. ducha“. Dokazuje, že náb. hlásané Kristem je náb. ducha, ale církev si Kristovu autoritu přisvojila - stalo se náb. autority, a to není totožné s tím, co hlásal Kristus.

- ještě dále zašli pozdější autoři - SOHM - napsal spis „Das Wesen das Katholizmus“ - 1909. Navazuje na Harnacka. Kritizuje katol. křesťanství, a ideu neviditelné církve zdůrazňuje více než Harnack.


- franc. autor BOUSSET - „Kyrios Christos“ - 1913. Zdůrazňuje, že Kristovo učení je čisté evangelium, kladoucí důraz na osobní čistou zbožnost. Tvrdí, že Kristovo evangelium už bylo porušeno teologií sv. Pavla, který do něj zanesl pohanský synkretismus. A toto se táhne přes církevní Otce, scholastiku atd. 

Katolické názory, které se staly nekatolickými

- byli tací, že chtěli přebírat něco z protestantských názorů. Snažili se přizpůsobit moderní době a podat křesťanství moderněji - tzv.

 „Katolická moderna“, „Modernismus“ (přelom 19 /20 stol.). Chtěli spojit moderní filosof. myšlení s původním křesťanstvím.


- chtěli vypustit vše závazné, nadpřirozené a chtěli se přizpůsobit racionalistické mentalitě moderního člověka. 


- církev chápali jako eschatologickou:

 vznikla tzv. eschatologická škola - Boží království hlásané Kristem bylo míněno eschatologicky. Jeho příchod byl spojován s jeho parusií. S tímto názorem vystoupil:

 Alfred Loisy (fran.). Napsal o tom spis „Ľ evangile et ľ Eglise“ (r. 1902) - klade do protikladu evangelium a církev; říká, že Ježíš Kristus hlásal evangelium o eschatologickém Božím království, které mělo přijít při jeho parusii, ale místo toho přišla církev! Parusie nebyla a Ježíš Kristus se „zdržuje“. Církev přišla do tohoto  „mezičasu“ jako náhražka za parusii. Loisy odmítá uznat církev jako uskutečnění Kristova Božího království. Loisy tyto myšlenky dále rozvíjel ve spise „Les evangiles synoptiques“. (1908)


- Johann WEISS, OP: „Die Predigt Jesu vom Reiche Gottes“ (1892) - zdůrazňuje eschatol stránku Božího král. a církev jako náhražku za neuskutečněnou parusii.

Tyto názory katol. modernistů byli Magisteriem odsouzeny jako hereze Piem X) - Pascendi dominici gregis 1908 - odsoudil zde bludy modernismu a autory vyzval k odvolání jejich nauky.

 56. Eschatologické Boží království a pozemská církev

Katolické pojetí božího království

· Snaží se o rovnováhu mezi extrémy. Shrnuje všechny aspekty království Božího, všechny jsou přítomny - jak vnitřní prvek, tak i vnější, pozemský prvek. Kristus tím, že zdůraznil vnitřní prvek, snažil se očistit židovské, příliš světské pojetí Božího království. Dále Kristus uchoval i eschatologický prvek, ale tím nepopírá rozměr časný, pozemský. Boží království přichází postupně, ale současná jeho forma není ještě hotovou formou. Je zde určitá dynamika příchodu Božího král. 

· Některé výroky Kristovy mají vztah k vnitřnímu, jiné k vnějšímu prvku Božímu král., a prolínají se. 

- Vnitřní prvek lze doložit: Mt 18,9; Mk 9,47; Mt 7,14; Mt 19,16-17; Lk12,32; Mt 21,43; Mk4,11; Mt 21,31; Mt 16,19; Mk4,26-30; Jan4,10; 6,48; 10,10; 3,3; horské kázání Mt 5,3-10; Jan15,10-12; 16,17

· Eschatologický prvek lze doložit: podobenství Lk12; Mt24; modlitba Otče náš (přijď království Tvé); Mt25 (hřivny); o nešlechetném boháči - LK16,19-31; o hostině Lk14,15-24; podobenství o Božím soudu (pšenice a koukol) Mt13,36-42; 13,47-50 (ryby třídění); líčení posledního soudu Mt25; narážky též u Jan3,18-25; 5,24-25; 12,31; 3,3-5 ( nenarodí-li se někdo z vody a ducha). U Jana je zvláštnost - zdá se, jakoby soud Boží nad světem už nastával (předvečer parusiie) - kapitoly 13-16.

· V Ježíšově kázání ji i časný (pozemský) i sociální prvek: příchod Božího království je postupný  růst a budování Božího kral. - podobenství o poli, na němž rostou různá semena Mt13, 24-30; Mt20,1-16;  Jan10, 1-18; Mt13,31-33; Mt25,14 -30;Lk16,1-8; Mt22,1-14; Boží kral. v tomto dočasném pozemském není perfektní, je tou koexistence dobra a zla, ale nakonec toto bude odděleno (to je společné všem těmto podobenstvím) : Mt13,24-30; 36-43; 13,48; 25,19-30; 25,1-13; Lk17,21 (král. Boží je už mezi vámi - uprostřed vás).

Shrnutí:


Boží král. má dvě časové fáze: 

1. pozemská (sekulární) - Boží král. je na zemi v tomto čase, buduje se  a roste. Církev             

       je viditelným projevem Božího král.

Parusie_____________________________________________________________________(předěl)

2. nebeská /eschatologická/ - Boží král. je dovršeno a bude věčně trvat, a to v nebi, je naší nadějí     a očekáváním.

Kdyby Kristus měl na mysli blízký konec světa, k čemu by bylo jeho napomínání k celosvětovému apoštolátu a k vytrvání ve všech zkouškách ! Je zde ale moment, že není tolik důležité, kdy dojde k parusii. Důležité je, že nastal čas milosti, který už je časem spásy - vždyť Kr. nás vykoupil! Tedy přesná doba paruzie není důležitá. Naše vzkříšení  už vlastně začalo vzkříšením Kr. (1 Kor 15, 20-28) C., ač bojuje zde na zemi, už se účastni slávy a křesťané jsou už novým stvořením (kajné ktisis)-2 Kor 5, 17;  srv. 2 Petr 3,8-13; Mk 13, 32-37; Lk 12,2-3 ; Mt 25, 5; 25, 19; 28, 19-20 (velký misijní příkaz). 

57.Vnitřní Boží království a viditelná církev

-ve formě viditelné (v jeho církvi)

Stanovisko protestantské 

· Harnack: Mezi Ježíšem a apoštoly je propast, která nikdy nebyla a nebude překročena. Není zde spojitost - církev je přirozeným vyústěním  potřeby sjednotit Kristovy učedníky. 

Stanovisko modernistické
· Loisy : Ježíš hlásal Boží král. ,  příchod Božího král. , ale místo tohoto Božího král. přešla církev. Ta zatím vyplňuje toto vakuum, které tu vzniklo, když dosud nepříšla parusie. Tedy upírá nadpřirozený charakter církve. 

Stanovisko katolické


Ježíš nejenom zamýšlel církev založit , ale také ji založil a uspořádal. 

Důkazy jsou zejména Sk a listy apoštolů. Zde líčí to, co následuje po Ježíšově nanebevstoupení. Hned po nanebevstoupení vytvářejí apoštolé společenství, které se modlí a očekává příchod Ducha sv. Jasně se ve Sk rozlišuje mezi pojmy. 


                                    ekklésiá     -     synagogé

         společenství učedníků Ježíšových             společenství židů, kteří nepřijali Krista

· Židé začali Ježíšovy učedníky vylučovat ze synagogy. Ježíš to ale předpověděl, že je budou pronásledovat. Dochází až ke krvavému pronásledování (ukamenování Štěpána). Roztržka mezi synagogou a církví je tím zpečetěna (viz. Sk 4,31; 2,46; 4,31-35; 5,12-13; 8,1-3;) do církve začínají být přijímáni pohané (Sk 10  - Kornélius). V 11. kap. Sk se hovoří o křesťanech (ho Christiano) v Antiochii. Jsou poprvé takto přijímáni i nazváni. 

· Mezi apoštoly vyniká sv. Pavel , který šíří evangelium mezi pohany  v roku 56 píše Římanům 1,3 - hlásání po „celém světě“. Už v roce 64 (dle Tacita ) obrovské množství křesťanů bylo usmrceno jako živé „Neronovy pochodně“ (Annales). 

· Ve Sk se termín církev vyskytuje 23x - více než termín Boží král. Tervín Boží král. je pak spíše chápán jako Boží král. vnitřní a eschatologické, zatímco církev je chápána jako vnější, dočasná, pozemská forma Božího král. 

· U Matouše je pojem církev 3x : v 16 kapitole Petrův primát (16,18), další termín církev je v 18 kapitole (zde je 2x), 17 verš Ježíš asi použil hebrejsky „kahaal“ nebo „keništa“ (aramejsky)

      Slovo Boží král. mělo tedy spíše eschatologický význam: 1Kor 6,9-10; Gal 5,21 ; Ef 5,5. Zajímavé je v Řím 14,17, kde Boží král. není pokrm a nápoj, tedy že to nemá vnější hmotnou podobu, ale spravedlnost , pokoj, radost v Duchu sv. - tedy spíše vnitřní prvek Božího král. je zdůrazněn! 1 Kor 4,20 - Boží král. není ve slovech, ale v Boží moci. Slovo církev se užívá jako společenství věřících v obci, pak v kraji a pak na celém zemi (universální církev)

58. Založení církve , vyvolení a úkol apoštolů

Království Boží = Boží plán spásy s lidstvem


církev - nástroj k uskutečnění tohoto plánu. V jejím lůně už Boží král. v počáteční fázi existuje připravuje se a roste. 
Chceme dokázat že Církev je zde od Krista. To potvrzují skutky apoštolů, listy apoštolů i  Apokalipsa. Jsou zde slova "církev Kristova" nebo "nevěsta Beránkova" (Apok).  Spojení "ekklesia tou Christou“ -Řím 16,16 (apoštolové považují  církev za Kristu patřící), 1Kor 3,5 (apoštolové jsou „hoi diakonoi“=služebníci  Termín "služebník" v Ef 3,7- je řecky „hyperétai“ další termín je v

 1 Kor 4,1- „oikonomoi“.

· V Řím 15,16 se užívá termín „leiturgós“ (ve spojení se slovem  leiturgia)-veřejná služba-bohoslužba.) Tedy leiturgós je vykonavatel  obřadu. Podobný výraz sloveso (2 Kor 5,20)-vykonáváme kněžský úřad na místě  Kristově (hyper Christou presbeuomen)=apoštolé jsou vlastně vyslanci  Kristovi (Z jeho poslání plyne jejich služba) Viz. 1. Kor 1, 9. (povolání do církve = společenství s Kristem).

· Jdeme-li až ke Kristu samotnému, ukážeme, že on sám zvláštním  způsobem vyvolil apoštoly a připravil je na jejich úřad: Mt 10, 5. Lk  10, 1 – 2; Jan 15, 16. Je chápán apoštoly jako "kyrios kai  didaskalos"(Jan 13, 14) = pán a učitel - velmi těsné spojení Krista s  apoštoly.

· Také svěřil apoštolům pravomoci (moc nad démony a uzdravovat nemocné) Lk 10, 19. Jan 15, 5. Dokonce se Kristus doslova téměř ztotožňuje s apoštoly (Lk 10, 16). Viz. podobenství o vinném kmeni: Jan 15, 5

Církev je chápána Kristem jako zpočátku maličké stádo Lk 12, 32 (to mikrón poímnion). Odděluje se toto stádečko od Židů (Mt 9, 14; 12, 2; 16, 13 – 15; Mk 9, 38).

· Toto stádečko se odděluje od množství Židů a vzniká nová náb. společnost, která se rozchází s židovskou tradicí. To plyne i z toho, že usilují o získání předních míst v této nové společnosti. (Mk 9, 33 n. ), viz. i též matka synů Zebedeových usilující o přední místa pro své syny. (Jan 10, 16; 11, 52; 17, 20).

· Po zmrtvýchvstání přijímá Církev od Krista poslání hlásat evangelium světu (Mk 16, 15 - 16. Lk 24, 46 – 47; Jan 20, 21 - 30).

· Apoštolé chápou své poslání jako být Kristovými svědky (mártyres toú Christoú - Sk 1, 8) dosvědčují Kristovo zmrtvýchvstání a tím i jeho božství.

· Nástupce Jidášův je vybrán z těch, co byli svědky Kristova vzkříšení.

· Mezi apoštoly a Ježíšem tedy není propast, ale jednota duchovní a morální. Ježíš si z apoštolů vytváří svou Církev (Mt 28, 20) a přislibuje jí svou pomoc po všechny věky.

· Ježíš mluví o "své církvi" , "svém království" (Mt 13, 41), svých ovcích" (Jan 21, 15 - 17) - tedy žádná propast neexistuje!

Uspořádání církve

· = její „vnitřní soustava“

· Kristus církev chtěl založit, také ji založil - to už jsme ukázali!

- Ale teď ukážeme, že Kristus založil církev jako viditelnou a hierarchickou.

Jakým způsobem církev založil? Odkud je autorita v církvi? Jen z dohody věřících, nebo Kristus sám označil své vyvolené?

Nekatolické názory:

- protestanté: nositelem Kristovy moci je společnost jako celek. Luther, Kalvín se odvolávají na politickou moc (moc nad církví dal pod ochranu světských knížat). Později se ustálil zvyk, že věřící volili své představené (pastoři jsou voleni lidem a volba se považuje za názor Boží). Luteráni zdůrazňují "všeobecné kněžství".

- pravoslavní: rovnost mezi biskupy, pokud má někdo výsadu (primát), jsou ochotni to akceptovat jako čestnou fci. , ale ne jako funkci jurisdikční. Jednota církve je dostatečně zaručena jednotou biskupů, kteří si ovšem tuto jednotu musí čas od času osvědčovat (jsou to autokefální církve) - tzn. symfonie nauky.

Uznávají, že ekumenický sněm biskupů není sám o sobě neomylný. Je to až tehdy, je-li to uznáno v celé církvi, a to aspoň mlčky (nikdo proti tomu neprotestuje) V pravoslaví je silná tendence k zachovávání tradice prvotních sedmi ekumenických koncilů. Další koncily od 8. koncilu už pravoslavní neuznávají, neuznávají dogmata prohlášené těmito koncily.

Katolíci – nesprávné názory: 

    - už ve starověku - Sv. Cyprián - není sice heretik, ale lavíruje. Spis "O jednotě církve" - princip jednoty v církvi vysvětluje tak, že je zaručena jednotou křesťanského učení tak, jak ho podávají biskupové. Biskupové se čas od času shromáždí a společně něco prohlásí. Sv. Cyprián nemluví o papežství. Nelze z toho ale dedukovat, že by primát neuznával. Spíš ale spoléhal na jednotu biskupů než na papeže. 

Toto se začalo nazývat "episkopalismus" = jednota církve je dána jednotou biskupů. Vyvinul se ve středověku do takzvaného konciliarismu (když se papežství ocitlo v krizi) -Kostnický koncil: vrcholným orgánem autority v církvi je koncil, který má pravomoc i nad papežem, má moc papeže sesadit a zvolit jiného. Je to nesprávný názor. Tímto názorem byl ovládán Kostnický koncil (řešil papežské schisma). Bylo to neúspěšně řešeno na tzv. koncilu v Pise (3 papežové). Kostnický koncil nebyl svolán papežem, ale posléze jej papež potvrdil. Nakonec bylo schisma na konci vyřešeno- zvolen nový papež Martin V., kterého uznal celý katolický svět.


Konciliaristické názory přetrvávaly však dál. V různých podobách se vyskytovaly. Novější podoby jsou:  - galikanismus- ve Francii, obsahuje dokument z roku 1682 - Deklarace svobod francouzského kléru. Žádné jurisdikční ustanovení nemůže zavazovat francouzský klérus pokud není schváleno i jím samým.

     - febronianismus - v Německu od jména Febronius, což byl jeden z německých biskupů (vlastním jménem Klaus Hontheim) - napsal spis O stavu církve (De statu ecclesiae rok 1763). Zde zastává názor, že církev v Německu není pod papežovou jurisdikcí, analogicky s franc. názory, navíc s tím musí souhlasit i císař.

     - josefinismus - v 18. stol. v rakouských zemích (císař Josef II.). Vydal řadu nařízení omezujících svobodu církve. Vydal dekret o generálních seminářích (místo diecézních) - jsou pod státním dozorem. Kněží mají být pomahači státu a stát zasahuje do kompetencí církve (rušení klášterů, omezení vlivu ve školách, atd.). V něčem zacházel dál než komunisté: např. pohřbívání jen v plátnech místo v rakvích. Od doby císaře Josefa dochází k těsnému spojení církve a státu. 

     - jansenismus - v Itálii uspořádali sněm v Pistoii roku 1794. Zasáhli do práv papeže Pia VI., který tento sněm odsoudil. Jansenisté aplikovali demokratické zásady do řízení církve. (Liberte, egalite, fraternite). Roku 1869 až 70 na prvním Vat. koncilu byly všechny tyto bludy souhrně odsouzeny.

· I po prvním  Vat. se tyto názory dále projevují v různých podobách. Je to směr zvaný modernismus, o němž jsme již hovořili. Oživuje nesprávnou tezi, že všichni věřící v církvi mají stejná práva a nikdo není pověřen výkonem žádné moci. Tuto tezi hájil Marsílius z Padovy v díle „Defensor pacis“.  Je to první z eklesiologických  heretiků (1324). Modernismus na něj navázal - viz Lévangile et léglise od Loisyho (1902). Další autor: Tyrrell, napsal spis Skyla a Charybda (1910): Církev je jen lidské dílo je tedy záležitostí lidského vývoje, nemá autoritu zakotvenou přímo v Božím ustanovení.

· Pius X. vydal encykliku Pascendi dominici gregis (1908), kde modernismus odsuzuje a vysvětluje, že církev je založena od Krista. Zdůrazňuje učení o primátu a apoštolském úřadu v církvi.


Posvátná moc v církvi ( hiera arché) rovná se hierarchie




svatá moc, vláda

Tím rozumíme představitele této moci i moc samu. Hierarchii tvoří biskupové sjednocení s papežem.

Složky hierarchické moci: 

1) potestas ordinis (moc plynoucí ze svěcení) – kněží mají moc obětovat eucharistii a udělovat svátosti, ale ne všechny. Plnost kněžství má až biskup.

2) potestas sacramentalis (moc svátostná) v plnosti ji má biskup

3) potestas iurisdictionis (moc jurisdikční, pastýřská) v plnosti jí má pouze papež.On tuto jurisdikci udílí v určité míře biskupům, a ti zase část této moci udělují kněžím. Vše toto upravuje CIC.

Hierarchická moc zahrnuje trojí službu v církvi:


1) kněžská


2) učitelská


3) pastýřská

Nejvyšší moc má papež,  menší biskupové a ti zase část delegují kněžím. 


Odůvodnění této  hierarchické moci

     Budeme hovořit o apoštolech, o zřízení apoštolské moci, o zřízení apoštolského úřadu: z evangelii víme, že si Kristus své apoštoly vyvolil:


- nejprve povolal učedníky

-pak z nich vyvolil 12 apoštolů

O prvním povolání viz:
 Mt 4, 18 - 22; 9,9; Mk 1, 16 - 20; Mk 2, 14; Lk 5,  10 - 11; 5, 27 - 28; 




Jan 1, 35-51

O vyvolení apoštolů viz: 
Mt 10, 1-4; Mk 3, 13-19; Lu 6, 12-16; J 15,16

    Tito apoštolové (apostolos) - ze slovesa (apostelo - odesílám). Tento výraz je v evangeliích - Kristus učedníky vyslal. Jsou to Kristovi vyslanci. Viz. Mt 10,2; Mk 6, 30; J 17,18; Lk 6, 13; 9,10; 11,49; 17,5; 22,14; 24,10. U Jana je výraz (poslal je). Synoptikové používají výraz (těch 12). Zcela přesně se odlišuje mezi učedníky a apoštoly - Lk 9,1; 10,1 (nejprve poslal apoštoly pak učedníky) Po zradě Jidášově se mluví o 11. Lk 24,9.33 - těch 11. Tedy vždy se zvlášť mluví o apoštolech a zvlášť o těch ostatních. Či-li apoštolové měli zvláštní vyvolení od Krista Pána. 

· Mt 19,28 - apoštolové jsou přirovnáváni k vůdcům 12 izraelských kmenů, proto jich tedy vyvolil 12. Tedy apoštolové tvoří určitý celek a jejich poslání je univerzální. 

· Jména apoštolů: Mt 10,2-4; *Mr 3, 16-19; Lk 6,14-16; Sk 1,13



Šimon Petr a Ondřej, Jakub Starší a Jan, Filip a Bartoloměj, Tomáš a Matouš, Jakub Mladší a Juda Tadeáš, Šimon Horlivec a Jidáš Iškariotský (Matěj - později)

Apoštolové opustili vše co měli, a byli s Ježíšem - Mr1,20; 3 ,14; Mt 19, 27

· Z evangelii víme, že Ježíš je formoval a vyučoval. jejich výchova byla náročná. Kristus je musel napomínat. - Mr 9,32-35; 10,35-45 napomínat k pokoře, nebo mírnosti Lu 9, 54-56, k chudobě Mt10,9; horlivosti o duše Lk 9,2 a zasvěcuje je do tajemství Božího království Mk 4,11-12. Apoštolům vše vysvětluje zjevně naplno, aby to mohli později hlásat ze střech, až přijde čas. Kristus jim brzy svěřuje úkoly - posílá je do míst v Izraeli a dává jim moc dělat zázraky, uzdravovat. Mt10,1; Mk3,15; Lk9,1; Mt 10,5-23

Nás zajímá, zda Kristus předal apoštolům nějakou moc. 

      Ježíš jim určité věci přislíbil:

 a/ budou soudit 12 izraelských kmenů

 b/ budou mít určitou pravomoc

Ale než jim to odevzdá, musí je na to připravit Mt 18,11-14; 15-17. Je to příslib  moci apoštolům Mt 18,18.

· Petrovi už to bylo slíbeno dřív (Mt16,16-20) a nyní je to přislíbeno všem apoštolům. Svazovat je to ve smyslu zákonodárném a soudním, totéž i rozvazovat. Je to vlastně skutečná pravomoc, kterou oni dostanou.

· Jde dále o to, zda jim skutečně Kristus tuto moc odevzdal. Stalo se to po zmrtvýchtání (Mt 28, 18-20; Mr 16, 15-18; Lk 24, 46-49; Jn 20,21-23). Tedy Ježíš jim tuto moc opravdu odevzdal.

· Poslání apoštolů je i vnitřní, tedy týká se i svědomí. Apoštolové budou určité věci dělat v jeho jménu.
59. Petrův primát

Změna jména, Petr je vždy uváděn na prvním místě.

Mt 10,2 

Jména těch dvanácti jsou: první Šimon zvaný Petr, jeho bratr Ondřej, Jakub Zebedeův, jeho bratr Jan,

Mr 3,16

Lk 6,14
Sk 1,13 Když přišli do města, vystoupili do horní místnosti domu, kde pobývali. Byli to Petr, Jan, Jakub, Ondřej, Filip a Tomáš, Bartoloměj a Matouš, Jakub Alfeův, Šimon Zélóta a Juda Jakubův.

· Ježíš zvláštním způsobem vyznamenává Petra, např. přebývá u něho v domě, nebo mu dovolil, aby kráčel po vlnách, chválil ho za vyznání víry, káral ho za rozmlouvání jeho utrpení. Petrovi se zjevil jako prvnímu z ap. 

 Lk, 24,34 Ti jim řekli: "Pán byl opravdu vzkříšen a zjevil se Šimonovi."

 1Kor. 15,5,
1K 15,5 ukázal se Petrovi, potom Dvanácti.

Lk 24,34. Ti jim řekli: "Pán byl opravdu vzkříšen a zjevil se Šimonovi."

· Petr si byl vědom svého primátu mezi apoštoly a taky za apoštoly odpovídá, když Ježíši říká Pane, ke komu bychom šli , ty máš slova věčného života. vyznává také, že on je Mesiáš, syn Boha živého. Pán s ním počítá, i když ví, že jej zradí.

Mt 16,17  Ježíš mu odpověděl: "Blaze tobě, Šimone Jonášův, protože ti to nezjevilo tělo a krev, ale můj Otec v nebesích.

     Tento klíčový text, který zpochybňují protestanté, je určitě pravý. Rozebráním hebrejského textu, zejména tvarosloví, např. brány pekelné ´= tj. symbol užívaný v tomto jazyce, je to přenesený význam často užívaný, nebo stejně tak  svazovat a rozvazovat = význam dávání úkolů, tj. semitský způsob vyjadřování. 

     Taky Petrovo prvenství by bylo zpochybněno, kdyby mu Pán nepřislíbil prvenství už dřív, ap. by to nepřipustili. 

První příslib primátu

Mt 16, 17 až 19 

Mt 16,17 Ježíš mu odpověděl: "Blaze tobě, Šimone Jonášův, protože ti to nezjevilo tělo a krev, ale můj Otec v nebesích.

Mt 16,18 A já ti pravím, že ty jsi Petr; a na té skále zbuduji svou církev a brány pekel ji nepřemohou.
Mt 16,19 Dám ti klíče království nebeského, a co odmítneš na zemi, bude odmítnuto v nebi, a co přijmeš na zemi, bude přijato v nebi."

      Tento text se nachází jen u Mt. Marek to neuvádí, bylo napsáno jeho ev. v Římě, a pravděpodobně z opatrnosti byl vypuštěn, aby neohrozil Petrovu osobu v té době. Mlčení o některých věcech u jiných evangelistů neznamená, že to není pravda. Takových míst je víc, která jsou uvedeny jen jedenkrát v ev. a víckrát se to už neopakuje. 

· Slovo ecclesia je vyjímkou v ev., je použito ještě jen u Matouše 18, 17
a na tomto místě. Nikde jinde uvedeno není. V Septuagintě se toto slovo objevuje 35krát.  Tady to může být zaměřeno eschatologicky = na skále je založena církev pozemská, či nebeská! Pozemská přejde v nebeskou.

          Toto vyznání se událo v Cesareji Filipově, mimo Palestinu, tj. tedy v kraji pohanském, kde byly uctívány modly, např. Baal, nebo jiné, právě zde toto vyznání Petrovo mělo zvláštní význam, bylo to na konci Galilejského působení JK, pak Ježíš pokračuje v Judsku, bylo to ke konci prvního roku veř. působení JK. Přislíbení je osobní, nikoliv kolektivní !!!

JK mu přislibuje pravomoc nad celou církví, jsou použity tři metafory !

1./ Petr má být skálou, 

tj. řecky petra = symbol soudržnosti a síly, z petra se vyvinulo petros. Ty jsi Petr, řecky /a na té skále zbuduji svou církev, (znát u zkoušky), a brány pekelné ji nepřemohou. Tobě dám klíče od nebeského království = doso soi tas kleidas /dám ´ti klíče/ tes basilejás ton uranon./ Klíče jsou symbolem vědění.

2. Petr dostává klíče od božího království

Mt 16,18 A já ti pravím, že ty jsi Petr; a na té skále zbuduji svou církev a brány pekel ji nepřemohou.

Mt 16,19 Dám ti klíče království nebeského, a co svážeš na zemi, bude svázáno v nebi, a co rozvážeš na zemi, bude rozvázáno v nebi."

Mat 16, 18-19
  


Lk 11,52 Běda vám zákoníkům! Vzali jste klíč poznání, sami jste nevešli, a těm, kteří chtěli vejít, jste v tom zabránili."

   - Ježíš  vytýká farizejům, že mají klíče od nebeského království, ale nedovolí běžným lidem do něj vejít.

3./  Symbol svazování, rozvazování.

    Mt 18,18 Amen, pravím vám, cokoli svážete na zemi, bude svázáno v nebi, a cokoli rozvážete na zemi, bude rozvázáno v nebi.

„Cokoliv svážeš na zemi, bude svázáno na nebi!“

ho ean désés epí tés gés estai lelymenon en tois uranois, ho ean lysés epí tés gés estai lelymenon en tois uranois. 

     Víme, že Matouškovo ev. bylo napsáno semitsky, tj. aramejsky nebo hebrejsky. 

      (Toto znát u zkoušky. Znát řecky, abychom znali originál.)

 Druhý příslib primátu 

Lk 22,31 až 32 

L 22,31 "Šimone, Šimone, hle, satan si vyžádal, aby vás směl tříbit jako pšenici.

L 22,32 Já jsem však za tebe prosil, aby tvá víra neselhala; a ty, až se obrátíš, buď posilou svým bratřím."

 -Umět ocitovat na zkoušce - citát z Lukášových pašijí. 

Lk 22,31 až 32
 31  

32 


epistrepein ´= obrátit
Důležitý je verš 32 „Já jsem za tebe prosil, aby tvá víra neochabla.“  řec. „hina me eklipé, hé pistis sů kai sý pote epistrépsás /a ty až se obrátíš, nebo až se obrátíš/ stérison toús adelfoús sou.“

 Poslední výrok příslibu primátu je u Jana 

Jn 21,15 až 17. 

    J 21,15 Když pak pojedli, zeptal se Ježíš Šimona Petra: "Šimone, synu Janův, miluješ mne víc než ti zde?" Odpověděl mu: "Ano, Pane, ty víš, že tě mám rád." Řekl mu: "Pas mé beránky."

J 21,16 Zeptal se ho podruhé: "Šimone, synu Janův, miluješ mne?" Odpověděl: "Ano, Pane, ty víš, že tě mám rád." Řekl mu: "Buď pastýřem mých ovcí!"

J 21,17 Zeptal se ho potřetí: "Šimone, synu Janův, máš mne rád?" Petr se zarmoutil nad tím, že se ho potřetí zeptal, má-li ho rád. Odpověděl mu: "Pane, ty víš všecko, ty víš také, že tě mám rád." Ježíš mu řekl: "Pas mé ovce!
     Teprve po zmrtvýchvstání Ježíš odevzdává své pravomoci Petrovi i ostatním apoštolům na břehu jezera Genesaretského. Bylo jich tam jen sedm, a po té, co posnídali, říká JK Petrovi „Šimone, synu Janův, miluješ mě ...“ /3krát/

„Pane ty víš všechno, ty víš že tě miluji - Pas mé ovce“ - příkaz aby pásl své beránky - tj. na trojí vyznání lásky odpovídá odevzdání primátu Petrovi.

agapán - milovat, nebo taky 

filiá - jt. láska

boskein - pást nebo 

poimainein - pást.

arnion - beránek

arnia - beránci

probata - ovce

JK to řekl třikrát, pokaždé je to v řeckém originále jinak, ale znamená to samé - jedná se o slavností vyjádření odevzdání primátu, svěření před ostatními apoštoly, bylo jich tam celkem sedm i s Petrem. 

Výkon primátu 

- Petr nejen dostal tuto pravomoc, ale on ji také vykonával,

 viz. Sk 1,15-16 

Sk 2, 14 – 39  Petrovo kázání o letnicích
Sk 3, 1 - 11 /uzdravení chromého Petrem 

Sk 4,7 - 12  Petr se obhajuje před zákoníky
     Sk 4,7 dali předvést Petra a Jana a začali je vyslýchat: "Jakou mocí a v jakém jménu jste to učinili?"

Sk 4,8 Tu Petr, naplněn Duchem svatým, k nim promluvil: "Vůdcové lidu a starší,

Sk 4,9 když nás dnes vyšetřujete pro dobrodiní, které jsme prokázali nemocnému člověku, a ptáte se, kdo ho uzdravil,

Sk 4,10 vězte vy všichni i celý izraelský národ: Stalo se to ve jménu Ježíše Krista Nazaretského, kterého vy jste ukřižovali, ale Bůh ho vzkřísil z mrtvých. Mocí jeho jména stojí tento člověk před vámi zdráv.

Sk 4,11 Ježíš je ten kámen, který jste vy stavitelé odmítli, ale on se stal kamenem úhelným.

Sk 4,12 V nikom jiném není spásy; není pod nebem jiného jména, zjeveného lidem, jímž bychom mohli být spaseni."

Sk 5,1-11 Petr trestá Ananiáše za jeho lakotu.

      Když to Ananiáš uslyšel, skácel se a byl mrtev; a na všechny, kteří to slyšeli, padla velká bázeň.

Sk 9, 31-43 Petr vizituje církev

    A tak církev v celém Judsku, Galileji a Samaří měla klid, vnitřně i navenek rostla, žila v bázni Páně a vzrůstala počtem, protože ji Duch svatý posiloval.

SK 10,1 až 11  Petr přijímá další členy do církve
Sk 12,1-19Petr je uvězněn ale je andělem vysvobozen

Sk 15,6-29 Apoštolský sněm, který vedl Petr

     Sk 15,6 Apoštolové a starší se tedy sešli, aby celou tu věc uvážili.

     Také ap. Pavel uznával Petrův primát , důkazy :

1 Kor. 1,12 

     1K 1,12 Myslím tím to, že se mezi vámi říká: Já se hlásím k Pavlovi, já zase k Apollovi, já k Petrovi, já ke Kristu.

1 Kor. 9,5 Pavel odlišuje Petra od ostatních ap.

     1K 9,5 Nemáme právo brát s sebou věřící ženu, tak jako ostatní apoštolové i bratři Páně i Petr?
Gal 1,18 Pavel chce osobně poznat Petra a navštíví  ho.
     Ga 1,18 Teprve o tři léta později jsem se vydal do Jeruzaléma, abych se seznámil s Petrem, a zůstal jsem u něho dva týdny.

Gal 2,9

      Ga 2,9 Když poznali milost, která mi byla dána - Jakub a Petr a Jan, kteří byli uznáváni za sloupy církve - podali mně a Barnabášovi pravici na stvrzení naší dohody, že my půjdeme mezi pohany a oni mezi židy.

Gal 2, 11 až 14  Pavel kárá Petra, že se přizpůsobuje židokřesťanům, ale zároveň uznává jeho autoritu, nepopírá jeho primát, předpokládá jej.              

     Ga 2,11 Když pak Petr přišel do Antiochie, postavil jsem se otevřeně proti němu, protože byl zřejmě v neprávu.

Ga 2,12 Nejprve jídal totiž společně s pohany; když však přišli někteří lidé z okolí Jakubova, začal couvat a oddělovat se, protože se bál zastánců obřízky.

Ga 2,13 A spolu s ním se takto pokrytecky chovali i ostatní Židé, takže jejich pokrytectvím se dal strhnout i Barnabáš.

Ga 2,14 Když jsem však viděl, že nejdou přímo za pravdou evangelia, řekl jsem Petrovi přede všemi: "Jestliže ty, který jsi Žid, nedodržuješ mezi námi židovský zákon, jak to, že nutíš pohany, aby ho dodržovali?"

60. Trvání ap. úřadu a primátu v dějinách církve
     Tady jde o to, že ustanovení apoštolů a Petra - viditelné hlavy církve-  nebyla záležitostí jen apoštolů a Petra, ale pravomoci ap. a Petra se přenesly na jejich nástupce - jde o to, že tyto instituce jsou trvalého charakteru.

     Toto ustanovení napadali už ve starověku:  

-Tertulián v době, kdy odpadl, (3. stol.)

středověk:

        -Joachim de Fiore,

        -Petr Abelard, 

-v novověku Luther a protenstanté. 

     Tato nauka byla prohlášena na koncilech a explicitně - výslovně na Tridentském, potom potvrzena na I. i II. vatikánském koncilu. - /Lumen gentium  čl. 18 až 27./

J 14,16 

     a já požádám Otce a on vám dá jiného Přímluvce, aby byl s vámi navěky -

„eís tón aióna“

Mk 16,15 

     A řekl jim: "Jděte do celého světa a kažte evangelium všemu stvoření.

  Toto by ap. nemohli splnit, jen jejich nástupci. Ale ne všechno mohlo přejít na apoštoly. Apoštolové měli od JK dar neomylnosti, církev má tento dar jen jako společenství, a to je vázáno na nástupce sv. Petra. 

     Ap. měli dále dar univerzální jurisdikce, ale věci týkající se celé církve rozhodovali společně - v čele s Petrem, (viz. jeruzalémský sněm v roce 50)

2K 11,28 A nadto ještě na mne denně doléhá starost o všechny církve.
Ř 1,5 

     Skrze něho jsme přijali milost apoštolského poslání, aby ke cti jeho jména uposlechly a uvěřily všecky národy;

Učitelská pravomoc

 - ap. mohli přijímat nová zjevení - svědectví v Písmě, např. zjevní Petra v Jope - 

Sk 10,9-16 

Zjevení: -ap. Pavlovi – viz. Sk 9,1-19;22,6-21.

              -ap. Jana - v Apokalypse.

     Ale smrtí ap. končí veřejná zjevení, ta se uzavírají a nástupci ap. už nepříjimají zjevení. Jsou jen soukromá zjevení, která ale nemají tu váhu, nepřidávají nic nového, nemají závaznost veřejnou.

Dar zázraků

Mk 16,18 
     budou brát hady do ruky, a vypijí-li něco smrtícího, nic se jim nestane; na choré budou vzkládat ruce a uzdraví je."

 Neomylnost

Ga 1,8

      Ale i kdybychom my nebo sám anděl z nebe přišel hlásat jiné evangelium než to, které jsme vám zvěstovali, budiž proklet!

Ř 15,15 

     V tomto dopise jsem se místy odvážil připomenout vám leccos ve jménu milosti, která mi byla dána od Boha,

1K 14,36 

     Vyšlo snad slovo Boží od vás? Nebo přišlo jen k vám samotným?

    Ap. měli tyto dary jako zakladatelé círk. obcí, toto byly jejich soukromé výsady, které nástupcům nemohli předat, předali jim jen učitelské a pastýřské pravomoci.  

Sk 20,28 

     Dávejte pozor na sebe i na celé stádo, ve kterém si vás Duch svatý ustanovil za strážce, abyste byli pastýři Boží církve, kterou si Bůh získal krví vlastního Syna.

1P 5,2 Starejte se jako pastýři o Boží stádce u vás, ne z donucení, ale dobrovolně, jak to Bůh žádá, ne z nízké zištnosti, ale s horlivou ochotou,

Apoc. 1,11;2,1.8.12.18; 3,1.7.14. 

Apoštolové ustanovili své nástupce takto :
      pojem apoštolské posloupnosti:   /lat. successio apostolica/

- nástupcem se nestává ten, kdo je za něj demokraticky zvolen, ale ten, na kterého apoštol položil ruce. Tedy obřad vkládání rukou spojený s modlitbou a příslušným obřadem. Ti, kteří dostali takto pravomoc od ap. se nazývají řec. episkopos - zn. to dohlížitel, představený, který má na starosti, aby se život církve rozvíjel podle úmyslu JK.  

Důkazy ap. posloupnosti :

a) List sv. Klementa Římského Korinťanům, 

je to pramen z konce 1. stol., proto je velmi věrohodný, je z let 96 - 98

- v této době se věřilo na ap. hierarchii
  toto slovo poch.:  hiera arché - sv. počátek, svatá vláda, moc - svaté vedení. Hierarchií se označují biskupové v čele s nástupcem sv. Petra. Nepočítají se tam kněží a jáhnové, jen biskupové. 

rozdělení:

episkopos - presbyteros - diakonos

b ) Listy sv. Ignáce z Antiochie Syrské
   sv. Petr byl krátký čas biskupem v Antiochii, zde také poprvé převládl v církvi trend nežidovský, tedy křesťané z pohanství - Sk 11,26 - dostali název křesť. 

     Po Petrovi se tam stal biskupem sv. Ignác a byl biskupem dlouho, až do r. 107, kdy zahynul jako mučedník v Římě. Napsal 7 listů různým círk. obcím - výzvy dosvědčující biskupskou autoritu a jejich závaznost.

 např. List Magnesijským - vše musíte konat pod vedením biskupa.

c) List Smyrenským 

· „všichni poslouchejte biskupa, jako JK poslouchal Otce, odděleně od biskupa ať nic nikdo nečiní“ - sententiae maximae - nutno znát:

„Nihil sine episcopo !“  /Nic bez biskupa./

„Ubi episcopus, ibi ecclesia.“/Kde je biskup, tam je církev./
       Ustanovení biskupů je zásadní a závazné,  jen tam může existovat církev, kde  je biskup. Jen ten má dostatečné pravomoci, aby zde církev existovala, bez biskupa může existovat jen ve stavu nouze. (např. za pronásledování křesťanů).
d) Hegesippos - kolem r. 180 

-vypraví, že cestoval po celém křesť. světě, aby si ověřil zachovávání ap. posloupnost, a taky vyznání víry. 

e) sv. Irenej 

- pochází z Východu, žil ale na Západě, zdůrazňuje, že ap. posloupnost je zárukou ap. učení viz. jeho dílo Adversus haereses - slovo hereze vzniklo z řec. hairésis, tj. vybírám jen to, co se mi hodí z círk. nauky a ostatním nepříjimám.  

„Ap. posloupnost je zárukou pravého učení.“

např. ve Smyrně byl biskupem sv. Polykarp a Irenej tam kázal o posloupnosti.

f) Tertuliánus 

- jako katolík /později odpadl k montanistům/ napsal spis De praescriptione haereticorum - jasně tady uznává ap. posloupnost - úřad biskupa je předáván postupně od jednoho biskupa  k druhému, v posloupnosti dochází až k apoštolům, kteří toto obdrželi od samotného Krista.

g) Eusebius Cesarejský - Historia ecclesiae 

- vypisuje výslovně ap. posloupnost od sv. Petra až do své doby pro hlavní patriarcháty té doby, např. Řím, Antiochie, Alexandrie, Jeruzalém.

Toto byli nástupci apoštolů, nyní o papežství.

Tzn. Trvání primátu v dějinách církve
     Proč vlastně nástupci sv. Petra jsou římští biskupové ? Kdo je nástupcem sv. Petra ? Římský biskup - jak se to odůvodňuje, sv. Petr vyk. úřad římsk. biskupa , pak umřel, a jeho nástupce je římský biskup. Ovšem musíme dok., že sv. Petr skutečně byl na konci svého života římským biskupem. Bylo to taky zpochybňováno.

     Byl sv. Petr vůbec v Římě ?

První to zpochybňoval:

    Marsilius z Padovy - Defensor pacis.

     Po něm to zpochybňovali další, zejména protestanté v 19. stol. - tzv. kritická škola, která zpochybňovala úplně všechno. např. lib. protestanté Baur, Strauss - všechno bylo pro něj mýtus, Adolf von Harnack, Lietzmann - ti všichni zpochybňovali Petrův pobyt v Římě. Tyto námitky se ukázaly jako neopodstatněné, zejména vyvráceno archelogií - ta podala hmotné důkazy, různé vykopávky, zejména nalezení Petrova hrobu, bylo tam křesť. pohřebiště, s hrobem nikdo nehýbal, pak nad ním postavili chrám.

Svědectví NZ, která se týkají osudů sv. Petra :
Jan 21,19 - JK říká, že zemře mučednickou smrtí(náznak)

     To řekl, aby mu naznačil, jakou smrtí oslaví Boha. A po těch slovech dodal: "Následuj mne!"
Listy Petrovy :

1P 5,13
     Pozdravuje vás vaše spoluvyvolená, která je v Babylónu, a Marek, můj syn.

- tak se říkalo církvi římské, Babylon v této době už neexistoval, Řím byl tehdy směsicí různých národů, proto se takto říkalo Římu.

Ko 4,10
      Pozdravuje vás můj spoluvězeň Aristarchos a Barnabášův bratranec Marek, o němž jste již dostali pokyny. Až k vám přijde, přijměte ho.
- Marek byl průvodcem sv. Petra, tam kde byl Marek, byl i Petr, pak podle Petra napsal  evangelium. 

Další důkazy najdeme v křesť. tradici : 

a) List Klementa Římského, který říká :

     „Petr u nás odešel mučednickou smrtí na místo slávy.“

 - roky 96 až 98 

b) sv. Ignác Antiochijský 

- ten píše římské obci : „Ne jako Petr a Pavel vám přikazuji, oni jsou vaši apoštolové.“  - ti měli výsadní postavení a ostatní to uznávali. Pavel byl taky považován za apoštola Říma, ale ne jako biskup.

c) sv. Dionýsius Korintský 

- kor. biskup píše list Římanům. Píše :“Petr a Pavel zemřeli v Římě mučednickou smrtí.“

d) Hegesippos 

„Když jsem přišel do Říma, sestavil jsem kalendář biskupů od Petra do Aniceta.

e) sv. Irenej :
„Petr a Pavel zal. církev Římskou a Linovi svěřili vedení této církve.“

Další svědectví přímo z Říma od:

f) Gaia 

kolem roku 200 píše „Já však mohu ukázat na trofeje apoštolů, na Vatikán /sv. Petr/ a k silnici ostyjské /sv. Pavel/ - hroby těch, kteří tuto církev založili.

f) Klement Alexandrijský - 3. stol.

píše „O tom, že Petr kázal v Římě a podle jeho kázaní napsal Marek evangelium.“
Historické svědectví máme u:

a) Eusebia: spis Chronicon /jakási kronika/

„Petr apoštol, první křest. velekněz, odešel do Říma, zde hlásal evangelium 25 let jako biskup tohoto města.“  

(Petr zemřel za Nerona, kdy byl ukřižován.)

b)Eusebius : Historia ecclesiae

„ Nakonec byl ukřižován hlavou dolů, což si vyžádal sám, aby se nezdálo, že se chce srovnávat s JK.“

Chronograf, 

- římský kalendář - udává  2 svátky:
- 22.2. natale Petri de catedra

        / svátek stolce sv. Petra/

- 29.6. - Petrí in catacumbas ...
        /přenesení ostatků sv. Petra do katakomb, vzniklo to z obav, aby nebyli znesvěceny hroby ap. Petra a Pavla do katakomb sv. Šebestiána, pak dal papež Damasus pamětní desku, kde je řečeno : Máš vědět, že zde přebývali Petr a Pavel.../

Další svědectví :

dům sv. Akvily a Priscilly a na veřejích tohoto domu se našel nápis : Na tomto místě jsi Petře rozdával semena božského slova a častěji si zde obětoval Bohu. - to byl dům, kde se scházeli římští křesťané. 

POZOR - vždy když se vyjmenovávají římští biskupové, nikdy není jmenován Pavel, ten byl pouze římský apoštol, ne ale římský biskup. 

Vždy se mluví o „cathedra Petri“ nikdy ne o „cathedra Pauli“. 

Slovo papež  je z řeckého  pappas - tj. zdrobnělina -  tatínek.

Závěr :
     Římští biskupové, tj. papežové jsou nástupci sv. Petra, kteří mají starost o všechny círk. obce, a jsou jeho nástupci v primátu. Jestliže nástupci, tvoří s Petrem jednu morální osobu. Že tomu tak je bylo v církvi vždy věřeno a jen pochybnosti protestantů přinutily církev, aby to bylo výslovně potvrzeno na I. vat. koncilu, včetně papežské neomylnosti.  Petrovi nástupci měli tuto pravomoc, která byla církví uznávána, a to i v těžkých prvních třech stoleních, kdy byla církev pronásledována.

Výkon primátu

a) List sv.Klementa Římského 

- je nazýván epifanií primátu římského biskupa

- Klement byl třetím nástupcem sv. Petra
- psal list Korinťanům - kde byly spory, jeho dopis byl přijat s velkou úctou. To víme od korintského biskupa Dionýsia Korinského, který poslal list zpátky do Říma, jakou váhu měl papežův dopis a že si stále znovu připomínají a předčítají tento dopis na nedělních shromážděních. Z toho vyplývá autorita římského biskupa. uznávali primát římského biskupa.

2. stol.
b) papež Viktor

-chtěl sjednotit praxi slavení velikonoc, nebylo to jednotné na Východě  a na Západě. Velikonoce se slavily 14. nisanu, podle žid. zvyklostí, ale to nevyhovovalo křesťanům, protože ti to chtěli slavit v neděli. Proto se to slavilo v neděli po prvním jarním úplňku, v neděli to tomto úplňku. A chtěl, aby to přijali i na Východě, kde se proti tomu bouřili. proto byl svolán synod, kde to chtěl prosadit. 

     Nakonec se to prosadilo na poč. 3. stol. i na Východě. 

b) papež Zefirin 

    -odsoudil montanisty, a tento blud krátce po tom zaniká. 

c) papež Štěpán 

     -řeší spor s heretiky o křest, on vysloveně zakázal opakovat křest, který udělil heretik. A v dopise afr. církvím se odvolává na Petrův primát.

d) papež Dionýsius

- píše Dionýsiovi Alexandrijskému dopis, kde mu vytýká, že nesprávně učil o Nejsvětšjší Trojici, a ten odpovídá papeži, jak to učí a vydává své vyznání víry a nijak nezpochybňuje papežovo právo žádat po něm toto vyznání víry, je to důkaz, že Petrův primát byl uznáván a nebyl zpochybňován.

4. až 9. stol. - vývoj primátu ve vztahu k východním biskupům

Výkon primátu dokládají tyto události : 

1.)  papež Julius  I.  (4. stol.)
- píše list východním biskupům, kde si vyhrazuje právo odvolání se do Říma, ne k východnímu patriarchovi, římský biskup  (tedy papež) má dohled nad celou církví - to z toho vyvozujeme.

2.)  papež Damasus  I.  ( 2. pol. 4. stol. ) 

- píše biskupům do Gallie, zde rozhoduje sporné  otázky a dává výklad tohoto lat. pojmu „sedes Apostolica“ - tímto myslí stolec římský.

3. Inocenc I. 

- odpovídá na otázky západních biskupů (otázky týkající se církevní disciplíny) - a to s autoritou rozhodovací. Na něho se odvolává sv. Jan Zlatoústý, což byl východní patriarcha.

4.)  Zosimus ( r. 417)
- Epistola tractoria - tj. jeho dopis, ve kterém píše, jak postupovat, je adresován biskupům sev. Afriky, týká se primátu.

Jedná se o zavržení bludu pelagianismu,  jedná se o pravomoc rozhodovat tyto spory.

5.)  Celestýn II.
- r. 431 - koncil v Efezu,  koncil mariologický a kristologický, tam byla P. Maria prohlášena za bohorodičku.   Tato věta byla prohlášena koncilem :  „Petr dosud stále žije a soudí ve svých nástupcích.“ - i toto je potvrzení primátu a přes tyto legáty papež schválil toto ustanovení. 

6.) papež sv. Lev Veliký 

-  od něho se zachovala celá řada důl. spisů a homilií,

-  pět jeho řečí, které jsou komentáři k větě „Ty jsi Petr...“

-  4. círk. koncil - sněm chalcedonský - r. 451

-  tento koncil potvrdil primát, když uznal : „Petr promluvil ústy Lva.“ - Lev se zde vyjádřil ke sporným otázkám.

7.) papež Hormisdas
-  r. 519 - pochází od něj důležitý dokument  Formula 
Hormisdae

- vyznání víry tohoto papeže, které zároveň zavrhuje bludařské učení té doby - učení Eutycha, Akácia, Nestoriána. Tj. příklad, že pouhé vyznání víry mělo takový účinek, že tyto bludy na Východě téměř vymizely - jeho autorita byla tak veliká, takže nebylo nutné svolat sněm.

8.)  papež Řehoř Veliký
-  přelom 6/7. stol.

-  Řehoř odmítá titul „papa universalis“ , který mu nabízí východní patriarcha, odmítá jej ze skromnosti, ale je si vědom své moci nad celou církví.

9.)  sv. Agathon 

- r. 678 - 681, za něj r. 681 koncil cařihradský, i tam byl uznán primát jeho účastníky. 

 Svědectví biskupů :
1.) sv. Ambrož - r. 381 

- píše list císaři u příl. akvilejské synody, a říká v tom listě - že církev je pramen, z něhož se odvozují práva nad všemi církvemi - uznání primátu. 

- homilie na Ž 40 - sententia maxima - nutno zapamatovat :

  „Ubi Petrus, ibi Ecclesia.“ 

2.)  sv. Jeroným   /přelom 4 a 5. stol./
- byl velmi přísný, byl to jen kněz, ne biskup

- i on ve svých dopisech, které adresoval papežovi Damasovi - tam výslovně uznává primát papeže. 

3.)  sv. Augustyn  /biskup v Hippo/
- uznává primát římský a jeho nutnost

- je to vzácné zvláště proto, že on je biskup sev. Afriky

/africký partikularismus - afričtí biskupové se neradi obraceli na římského biskupa a všechno si chtěli rozhodovat sami/

- uznal výslovně primát římský u příležitosti boje proti pellagianismu /blud/

-  výrok Augustyna po té, co mu přišla odpověď z Říma od papeže, on řekl :  „Roma locuta, causa finita.“

   (loquor, í, cutus sum -  mluvím)

tedy : „Řím promluvil, /soudní/ pře je ukončena.“
Pamatovat si to jako sententia maxima.

4.)  biskup Theodoretus z Kypru 

- se odvolává k papeži r. 449, poté, co byl neoprávněně sesazen  ze svého úřadu, na základě nepravého sněmu a ten se odvolává k papeži. 

     I jiní biskupové se odvolávají k papeži, např. sv. Sofronius, biskup jeruzalémský, nebo sv. Štěpán z ostrova Dóru,  když bojuje proti monotheletismu.

5.)  biskup Sergius 

- se odvolává do Říma v záležitostech týk.  se jeho  podřízených

6.) sv. Theodor Studita /z Cařihradu/
- poč. 9. stol. a ten psal papeži, a to velmi často, z toho vyplývá, že uznává jeho primát.

7.)  syrský biskup Abu Qurra
- r. 820 píše, že příslib JK Petrovi nezahrnuje jen Petra, ale všechny jeho nástupce.

8.)  biskup Fotius - patriarcha z Cařihradu
- za něj první roztržka mezi Východem a Římem – (první schizma), ale nakonec se papeži vzdává a uznává jeho primát.

9.)  sv. Cyril a Metoděj - 

- po té, co jsou povoláni z Moravy do Říma   - tam skutečně jdou, aby podali hlášení  o jejich činnosti na Moravě, uznávají tedy primát papeže. 

závěr :
Primát Petrův, který byl výslovně Petrovi odevzdán samotným JK, byl vykonáván římskými papeži a byl vždy v církvi uznáván a respektován.

 (Jen zpočátku byl výkon primátu omezen pronásledováním církve, ale pak vzrůstá jeho význam a je skutečně vykonáván, a to hlavně na Západě, ale i na Východě, zvláště když se tam šíří bludy.)

Byl primát vykonáván skutečně v Římě ?
- ano, protože sv. Petr tam umřel a jeho nástupci byli římskými biskupy, (a to i tehdy v historii, kdy bylo sídlo papeže přechodně přesunuto do Avignonu - pokud v Římě nebyl jiný papež, tj. v letech 1305 -1378)

62. Nekatolické názory na primát v současné ekumenické diskusi
1.)  pojetí pravoslavné církve (ortohodoxie-pravá víra)
 -  uznávali primát, i když mezi nimi bylo občas napětí, ale r. 1054 došlo k tomu, že papežští legáti přišli do Cařihradu, ale patriarcha nechtěl s nimi jednat, a tak oni zanechali tam exkomunikační bulu a tím jej vyloučili z církve. Papež se od toho nedistancoval a patriarcha exkomunikoval papeže a tato roztržka nebyla nikdy už překonána, ačkoliv se o to v historii mnozí mnohokrát snažili, ale nikdy se to prostě nepovedlo. Až teprve na II. vatikánském koncilu, na jehož závěru v r. 1965 byly odvolány exkomunikační buly obě dvě - jak římským papežem, tak východním  /dřív cařihradským/ patriarchou.

· Římského biskupa chápou pouze jako prvního mezi rovnými - primus inter pares /mezi biskupy, ale primát chápou jako čestný, nikoliv jurisdikční/.

· Mají také odlišné pojetí církevního ekumenického sněmu. Ekum. sněm není neomylný, neomylná je jen církev jako celek. Tzn. výsledky sněmu pokud jsou přijaty celou církví, tak nabývají definitivní platnosti. U nás je sněm neomylný.  Cařihradský patriarcha je čestnou hlavou všech východních církví, ale každá círk. obec má svého patriarchu, který za ní odpovídá.

Autokefální církve – každá má svou vlastní hlavu.

2.)  pojetí protestantismu
· ti tvrdí, že JK ustanovil církev, ale neustanovil círk. hierarchii, to už je výsledkem přirozeného vývoje v církvi, a proto nemá božskou, jen přirozenou autoritu - a proto není neměnná.  

· Ale toto je popření tisícileté historie církve - a toto je považováno za bludné protestantské učení, protože tady popírají i primát a apoštolský úřad - za toto platí velkou rozdrobeností, je to podhoubí, ve kterém rostou jiné protestantské církve, denominace /menší církve/  a sekty.

A to proto, že nemají žádnou autoritu.

· V některých prot. církvích mají biskupy, ale jen volené a ne svěcené.  Nemohou být tedy uznáni římskokatolíky. Je zde porušena apoštolská posloupnost.

· U liberálních protestantů - ti chápou církev jen jako společenství, měly by tam platit demokratické zákony, tedy všechno pojímají velmi volně. 

3.)  pojetí anglikánské
· angl. církev vznikla odtržením angl. církve od univerzální církve Jindřichem VIII. proto, že papež mu nechtěl uznat jeho neprávoplatné manželství s dvorní dámou po té, když svou  pravoplatnou manželku opustil a pak se sám nazval představitelem angl. cíkve a vyžadoval od všech duchovních přísahu věrnosti /akt supremace/, když to nechtěli podepsat, měli možnost odejít, katolíci ale přešli do katakomb a působili ilegálně, za což někteří byli umučeni.  /př. Tomáš Moore/

· Náb. svoboda je až od minulého stol.  Mnozí tuto církev opouštějí, zvláště po té, co začali světit ženy atd. 

4.)  Nesprávná pojetí církve v historii - historické omyly.
a)  Episkopalismus 

· názor, že jednota církve je udržována jen jednotou biskupů,  takže není potřeba primátu. Sice se výslovně nepopírá, ale je to mlčky neuznáváno.  Tento názor naz. episkopalismus, ale ten nevyústil v otevřený spor. Ožívá ale v pozdním středověku ve 14. - 15. stol. v podobě konciliarismu.

b)   Konciliarismus
· je to názor, že nejvyšší pravomoc v církvi patří koncilu, který proto má pravomoc i nad papežem. Tedy papež není výslovně odmítán,  jen je podřízen usnesením koncilů.  

· Zejména v období dvojpapežství /tedy krize papežství/ toto ožívalo, bylo nutné svolat koncil, aby učinil pořádek. Chtěli svolat koncil a všechny papeže odvolat a zvolat nového. Ale nakonec pravý papež Kostnický koncil uznal a sám odstoupil a byl zvolen nový papež, kterého už uznal celý křesťanský svět.  Zvolili Martina V., r. 1417.

c)  Galikanismus
· církev se dostává do konfliktu s absolutismem některých států a státníků, zejména ve Francii, kde králové si osobovali právo rozhodovat i v círk. zál.  R. 1682 - vzniká galikanismus. Omezuje papežovu moc nad církví tím, že papežova rozhodnutí podmiňuje schválením fr. krále a fr. biskupů na svém sněmu.  Tyto nesprávné tendence se v dalším století objevuje i v Německu a vzniká

d)  Febronianismus
· název odvozen od jména německého biskupa, který se jmenoval Febronius.  Papežova rozhodnutí omezuje přijetím něm. císaře a něm. biskupů, jedná se o emancipační snahy.  To přechází i k nám ve formě josefinismu.

e)  Josefinismus
· Josef II., tzv. osvícený císař /1780 - 1790/, který udělal mnoho dobrých  věcí - např. toleranční patent - protestanté se mohli vrátit do země, ale udělal i mnoho špatných rozhodnutí - omezoval římskokat. církev v mnoha ohledech, omezoval kat. školství, kláštery, semináře ... 

· Josefinismus -  zn. snaha podřídit církev státní moci a pravomoci panovníka.

f)  Modernismus
- je plodem racionalismu 19. stol . a  lib.protestantismu.

- pov. církev za lidskou, nikoliv božskou instituci. 

- např. Loisy - církev představuje autoritu, ale JK učení je učení svobody, JK hlásal víru a lásku, ale místo toho přišla církev. Odmítají všechno nadpřirozené, chtějí modernizovat církev na úkor její tradice ...

- Odsouzení modernismu provedl Pius X. 

- Ale tyto tendence propukají v různých formách dodnes.

Ekumenismus - snaha o sjednocení všech křesť. církví v jedné pravé církvi Kristově.  Tyto snahy vzešly od protestantů a vytvořili Ekumenickou radu církví /ERC/ - je to sdružení protestantských církví. Kat. církev není přímo jejím členem - protože není jednou z mnoha církví, je to církev univerzální, má statut pozorovatele a sleduje činnost - a jedná s ERC  na úrovni bilaterální. K tomu byly teol. komise pro sjednocení církví. Ekumenická diskuse kolem primátu a ap. úřadu
Katolické stanovisko :
· Ale dokud není dosažena jednota ve víře a v praxi svátostného života a s tím související ap. posloupnosti, nemůžeme hovořit o jednotě. 

Tímto se zabývá encyklika  Ut unum sint Jana Pavla II., je zde shrnuto, co vše udělala kat. církev pro  sjednocení. 

3 stupně dialogu :

1.)   S pravoslavnými :
- je dialog na nejvyšší úrovni a zdá se, že by tyto církve mohly splynout v jednu.  Ale pravoslavní mají strach, že by přišli o svou pravomoc, mají silný sklon ke konservatismu, nové věci nechtějí moc přijímat - nemají např. ve stejném pojetí neomylnost papeže a církve. 

- je tady taky problém řeckokatolicktví. Kladou za vinu katolíkům proselytismus /tj. přetahování, lanaření věřících/

- mají problém s jurisdikční pravomocí papeže

2.)  S anglikány :
- následník trůnu je u nich hl. představitel církve

- museli by přijmout platné svěcení /tady ta jsou silně pochybná - hlavně u Low church/

- museli by přijmout papežský primát

- u ženatých duchovních se manželství odpouští , tedy je tu i problém celibátu u ženatých, který však papež promíjí.

3.)  S protestanty :
- nejproblematičtější

- ale pokroku v některých otázkách bylo již  dosaženo – jakýsi konsensus je zakotven v Limském dokumentu /Peru - r. 1982/ 

Některé zásady :
- zdůrazňuje se potřeba biskupů / nich/

- diskutuje se pojem kněz

- hledají funkce ženy v církvi,  zatím trvají na ordinaci žen

Oni se v mnohém  přibližují kat. pojetí. 

Otázka primátu se zdá největším problémem, to je diskutováno nejvíce.

Vnitřní povaha církve/ její vnitřní život/

Doporučení :  prostudovat Katechismus - „Věřím v církev obecnou

 a I. kapitolu  Lumen Gentium 

63. Biblické obrazy církve a jejich výklad
1. Obraz těla, církev je přirovnávána k lidskému tělu, kde JK je hlavou a věřící jsou údy

Listy sv. Pavla

1 Kor 12, 12-30

Ef a Kolosanům

Kde sv. Pavel vzal tento nápad ?

Tato myšlenka není jeho původní, je to použito ve starší antické lit., např. Platon - O státě, Aristoteles - Politika, nebo Cicero. Lidskou spol, obec, stát přirovnávají k organismu. Ale tam nenacházíme takovou bohatost myšlenek, jak u sv. Pavla,  např. o posvěcování apod. 

1 Kor 12, 12 až 30 ?


Každý úd musí být užietčný pro celé tělo. Mluví zde o charismatech, zároveň však zdůrazňuje jednotu celého těla. 

Ř12, 3- 8

Ř 12,6 Máme rozličné dary podle milosti, která byla dána každému z nás: Kdo má dar prorockého slova, ať ho užívá v souhlase s vírou.

1 Kor ... 12 až 23

Adam - náš praotec  /první Adam/ - náš praotec tělesný,

JK - nás vzkřísil do nového života.

Zdůraznění jednoho spol. v JK, tedy celá církev JK je tělem Kristovým. Výraz „mystické tělo Kristovo“ není výraz z Bible, ale výraz teologický, který se začíná používat později. 

Efezanům, Kolosanům

- JK odstranil rozdíly mezi Židy a pohany, aby nás učinil novým tělem, to vystihuje výrazem /řec/  - „kainos antropos“ (Ef 4,24) – /nový člověk/ a tento čl. se rozvíjí k podobě s JK a má se stát člověkem dokonalým - „anér teleios“ /muž dokonalý/ (Ef 4,13)

Kol 3, 14-16 Především však mějte lásku, která všechno spojuje k dokonalosti.

A ve vašem srdci ať vládne mír Kristův, k němuž jste byli povoláni v jedno společné tělo. A buďte vděčni. Nechť ve vás přebývá slovo Kristovo v celém svém bohatství: se vší moudrostí se navzájem učte a napomínejte a s vděčností v srdci oslavujte Boha žalmy, chválami a zpěvem, jak vám dává Duch.

- je jen jedno tělo a my jsme údy jednoho těla, tj. církve.

- JK má k tomuto tělu roli Spasitele, Ef 5,25 on církev spasil, církev roste jeho působením do plnosti Krista (Ef 2,22  a  4,11-16).

- Tělo církve má dorůstat do plnosti Kristovy církve - řec. eis tó pléroma tů Kristů (Ef 4,13)

tj. do plnosti Kristovy /má dorůstat celá církev/  až dosáhne této plnosti, a to až do paruzie, jedná se o postupný vývoj.

1. Jednota církve

2. Je to dynamický proces - rosteme do plnosti JK

3.  Kristus je hlavou Těla církve

ad 3./ 

 JK  je hlavou církve - řec.:  hé kefalé tés ekklésias 

Ef 5,23 protože muž je hlavou ženy, jako Kristus je hlavou církve, těla, které spasil.

Ef 4,15 Buďme pravdiví v lásce, ať ve všem dorůstáme v Krista. On je hlava,

1 Kol 1, 18 a ještě2,19

Ko 1,18 on jest hlavou těla - totiž církve. On je počátek, prvorozený z mrtvých - takže je to on, jenž má prvenství ve všem.

Sv. Pavel říká, že služebníci církve tvoří šlachy, (vazy) – Ef 4,16; Kol 2,19

Kde se vzalo v Pavlovi takové přesvědčení, že JK a církev je v jistém smyslu jedno ?   

Ve Sk 9. kap.  a ještě 22 kap. tamtéž - poznal to tehdy, když mu JK říká : „Proč mě pronásleduješ ?“  - tady se JK ztotožňuje s církví.  Šavel nepronásledoval JK osobně, ale jeho církev.  Z toho vidíme, jak nekřesťanské jsou názory protestantů i pravoslavných teologů /Bulgakov a Chomjakov, Harnack, Sabatier ...

- H. de Lubac : Corpus mysticum /1944/  - jt. takový komentář k encyklice

- Pius XII.:  Mystici Corporis Christi /1943/

  na to navazují dokumenty 2. vatikánu.

- JK s námi vytváří jedno tělo

- JK nás učinil svou milostí sobě podobnými

- JK „communicatio idiomatum“ - sdílení vlastností,  především svatosti JK - církev je svatá proto, že má svatého zakladatele JK - a on je dál spojen se svou církví a posvěcuje ji, tedy působí communicatio idiomatum, proto lze o ní říct, že je svatá.

- Výraz „mystické tělo“ bylo používané v patristické době pro eucharistii,  ale později se to přestalo od 11. stol. používat kvůli vzniklé herezi, kde byla přítomnost JK v euch. zpochybňována a pak papež r.1302 - vydal encykliku Unam sanctam - a od 14. stol .  je termín „corpus mysticum“  používán jen o církvi.

Lumen Gentium - čl. 6,7 – obrazy církve

2. Obraz budovy
- kde JK je brán jako základní kámen a my jsme lidé - stavební kameny, celá církev tvoří chrám.

- najdeme ji v listech Pavlových :

1 Kor 3,11 Nikdo totiž nemůže položit jiný základ než ten, který už je položen, a to je Ježíš Kristus.

 Ef 2, 20-22 Jste stavbou, jejímž základem jsou apoštolové a proroci a úhelným kamenem sám Kristus Ježíš. V něm je celá stavba pevně spojena a roste v chrám, posvěcený v Pánu; v něm jste i vy společně budováni v duchovní příbytek Boží.

 1Tm 3,15 pro případ, že bych se opozdil, abys věděl, jak je třeba si počínat v Božím domě, jímž je církev živého Boha, sloup a opora pravdy.

- Petrovy listy :  

1P 2,5 I vy buďte živými kameny, z nichž se staví duchovní dům, abyste byli svatým kněžstvem a přinášeli duchovní oběti, milé Bohu pro Ježíše Krista.

- JK v prvním příslibu primátu hovoří o tom, že on je základem této budovy a Petr má hrát v tomto obrazu konstitutivní roli - jakoby zastupovat JK - náměstkem JK - „vicarius Christi“.                                             

3. Metafora vinného kmene
- tuto metaforu používá sám JK

- tento obraz používá v evangeliu - Jan 15,1-8

- sv. Pavel v Řím 11,16-24 - obraz ušlechtilé olivy


Tato metafora je velmi výstižná a podobá se přirovnání lidského organismu. Tak jako tělo bez hlavy nemůže žít, tak zde má kmen tutéž nezastupitelnou funkci,  kmenem proudí život. 

4. Obraz snoubence
- Toto se objevuje již ve SZ 

- Bůh se staví do role snoubence, snoubenkou je nazván Izrael 

  /SZ- prorok Izaiáš, Ozeáš, v knize Píseň písní                   

- JK tento obraz používá taky, když se nazývá ženichem, nebo když mluví o Janu Křtiteli jako o příteli ženicha. 

viz. 
Mk 2,19 Ježíš jim řekl: "Mohou se hosté na svatbě postit, když je ženich s nimi? Pokud mají ženicha mezi sebou, nemohou se postit.

Mk 2,20 Přijdou však dny, kdy od nich ženich bude vzat; potom, v ten den, se budou postit.

 Mt 22,1-14      

J 3,29 Ženich je ten, kdo má nevěstu. Ženichův přítel, který u něho stojí a čeká na jeho rozkaz, upřímně se raduje, když uslyší ženichův hlas. A tak je má radost dovršena.

-Ef 5, 22 - 30  

-  Zj 21,2 A viděl jsem od Boha z nebe sestupovat svaté město, nový Jeruzalém, krásný jako nevěsta ozdobená pro svého ženicha. (církev je nebeský Jeruzalém a církev je nevěsta)

- Zj 22,17    - JK beránek a církev je jeho nevěsta

Tento obraz můžeme ještě rozvést.

a/  je tady vzájemná láska mezi snoubenci, ta má být věčná, taková láska je i mezi JK  a církví, ta je vzorem.

b/ manželství je ale i právním vztahem. Je chráněno manželskou smlouvou.- ta zavazuje.Ta smlouva, aby byla platná, musí být uzavřena svobodně,  pak platí a je nezrušitelná a závazná, protože JK je svědkem této smlouvy.  Ani jedna smluvní strana nemůže tu druhou opustit - příkaz nerozlučitelnosti.

c/ idea krásy nevěsty /Píseň písní 2,10/ - krásy nevěsty je dána tím, že ji JK očistil od všech hříchů, nejdokonalejší bude ta krása až při paruzii. Do té doby je její krása nedokonalá /Ef 5, 26-27/

d/  společenství majetku - poklad zásluh JK je spravován církví.

e/ tak jako manželé vystupují navenek jako jedna morální osoba, stejně tak i JK a církev vystupují, jak si to JK přál. Tzn. musí být církev s JK jednotná - proto se JK nemůže přizpůsobovat tendencím moderní doby.

f/ jako v manželství se rodí děti, tak i církev ve spoj. s JK rodí duchovní děti a církev je nazývána Matkou /např. Gal 4,26;  2 Jan 1. 
nebo díla církevních otců - Irenej, Klement Alexandrijský./

Pius XII, encyklika:   Mysticii corporis christi, výklad encykliky napsal A. de Lubac: Corpus mysticum

Těch metafor je ještě mnohem víc.

např. Dobrý Pastýř a ovčinec,  církev je Boží pole na kterém nebeský hospodář pěstuje svou setbu (1 Kor 3,7   a   v  evang.
1K 3,7 a tak nic neznamená ten, kdo sází, ani kdo zalévá, nýbrž Bůh, který dává vzrůst.

Z toho vyvozujeme i ot. 64.
65. Vztah církve k Duchu svatému
- Jan Pavel II. :  Dominum et vivificantem  / 1984/ - měli by jsme si ji přečíst

- proč mluvíme ještě o Duchu sv. ?

   Duch sv. byl poslán církvi, aby v církvi působil, oživoval ji, a v něm církev žije, pracuje a přináší ovoce.

-  Proto je Duch sv. nazýván duší /to používají círk. otcové - sv. Augustin: „ anima Ecclesiae“ - toto můžeme použít, ale jen analogicky - to, co existuje nezávisle na jiném - to se ve fil. nazývá - podstata, Duch i duše je podstata, duše sama od těla oddělená je neúplná podstata, ale člověk je podstata úplná - tvoří ji neúplné dvě podstaty - duše i tělo/

· Duch sv. není inkorporován do církve, jen JK se inkorporoval - tj. vtělil do církve, proto je její hlavou. 

· Duch je dárcem charismat - tak ji oživuje - propůjčuje své dary lidem a ti je musí využívat k prospěchu celku, nejen jednotlivcům.  

- Sedmero darů Ducha sv. - ty mají využívat a usilovat o ně každý,ale charismata - to jsou zvláštní dary, které dostávají jednotlivci a to je zavazuje ke službě druhým. /1 Kor 12 kap./  Církev o tyto dary neustále prosí, často Ducha vzývá, zvláště před synodem, sněmem, ...  dnes víc, než dřív církev vzývá Ducha sv., aby se projevil v plné síle v církvi.

Duch sv. působí v církvi: jednotu, život /způsobuje, že církev žije), 

66. Vlastnosti církve - viditelnost a neporušitelnost
Viditelnost církve

· tato vlastnost církve byla zpochybňována některými heretiky, např. ve 14. stol. John Viklif - hlásal učení o neviditelné církve - reagoval na avignonské vyhnanství, po něm další, kteří přebrali jeho učení - viklefismus, na něj navazoval Jan Hus.

- my tedy budeme dokazovat proti Viklefovi, že církev je viditelná

Naše argumenty :

-z evangelií vyplývá, že JK zamýšlel církev viditelnou

-JK se sám stal viditelným - svým vtělením, i jeho církev existuje jako viditelná organizace a její nejviditelnějším znamením je křest /křest je viditelné znamení neviditelné Boží milosti - znamení musí být viditelné, aby nebyla pochybnost, že ta milost byla udělena. /

-   křest - znamení příslušnosti k církvi, je branou do církve

-   Petr - viditelná hlava církve

-   Apoštolové - viditelní představení církve, působení ap. bylo doprovázeno viditelnými zázraky.

-   Celá círk. tradice svědčí o tom, že církev Kristova byla vždycky pov. za společnost viditelnou. 

-   sv. Jan Zlatouústý :  „Církev je stavba Boží viditelná na vrcholu hor.“ /Patrologia greca - PG 56,29/

-  Byly doby, kdy církev musela sestoupit do podzemí, do katakomb. Tím se ale neruší viditelnost církve, to bylo vynuceno dobou a pol. situací. Církev byla stále viditelná, ale když na někoho přišli, bylo nutné se přiznat, aby se nedopustil zrady.  Církev není spol. konspirativní, jako např. Svobodné zednářství, ti nechtějí,  aby se vědělo, kdo k nim patří.

-  Je sice pravda,  že věřící s absolutní jistotou neví a nemůže říci, že bude spasen.

   Ale můžeme mít jistotu morální, protože když se o to snažíme, tak doufáme a věříme, že spaseni budeme.  Ale zcela určitě patříme do viditelné církve.

Neporušitelnost církve

-  tím se nerozumí bezhříšnost církve, a jako by byli všichni v církvi svatí

-  myslí se tím to,  že církev jako celek nepřestane plnit poslání, které ji JK svěřil.

-  První příslib Primátu : „ ... a brány pekelné ji nepřemohou“ - z toho vyplývá, že církev nebude přemožena. 

-  Také příslib seslání Ducha sv. : Jan 14-15 kap. 

-   Z toho vyplývá, že církev nemůže být porušena ani ve své hlavě i údech celé církve. Kdybychom viděli církev jen lidsky, tak by se to mohlo stát, že papežové mohli vést církev úplně špatným směrem.  Papež má obrovskou pravomoc, která by se dala zneužít.  Ale toto se nikdy nestalo i když byli  velmi morálně nevalní např. Alexandr VI., Urban VI. apod., tak nikdy se nestalo,  že by převládla hereze, a církev zcela zbloudila.Taky některé koncily byly problematické, např. kostnický /konciliarismus/.

- Bůh církev chrání a dovede ji ze všech těchto temnot vyvést.  Z toho vyplývá tato neporušitelnost církve.  Zatímco státy, říše, pol. systémy se mění a střídají se a padají, tak církev stále přetrvává - církev tu přetrvává, i když prodělala velmi krizový vývoj, i když nedisponuje žádnými mocensko-politickými prostředky.

67.  Vlastnosti církve - nutnost pro spásu

-  Nutnost pro spásu nezn., že je církev samospasitelná.

-  sv. Cyprián - List 15 :“Kdo by nebyl v Arše Noemově, zahyne za potopy.“/tím říká, že mimo církev není spása/

- „Extra Ecclesiam nulla salus.“  - sv. Cyprián ,sv. Fulgentius z Ruspé- tím se rozumí, že JK ustanovil církev k tomuto cíli, aby přiváděla lidi ke spáse, a každý, kdo ví, že církev je k tomuto cíli ustanovena a přesto by do ní odmítl vstoupit, ten skutečně nemůže být spasen.

- Totéž je v  Lumen Gentium čl. 14
- Tato zásada „Extra Ecclesiam nulla salus.“ platila jako axiom, a byla zdůrazňována proti heretikům, schizmatikům  a celé dějiny církve jsou bojem proti herezi a obranou proti schizmatu.  

-V novověku je jakousi ochranou proti indiferentismu./ Indiferentní - tj. bez rozdílu. Je to postoj : „vždyť je to jedno - jestli jsem křesťan, nebo katolík, budhista nebo jogín.“  Tento postoj je neúcta k pravdě, protože podle nich si člověk může vybrat, co jim vyhovuje,  toto je naprostý relativismus./

- Tato doba je doba postmoderní, je to doba konce velkých ideologií.

Slabé myšlení - doba už nemá co nabídnout.  Lidé ztratili jistoty, odmítli křesťanství, všechny ideologie zklamaly, ale ke křesťanství se váhají vrátit, protože církev klade na člověka morální nároky. Indiferentismus je pak příznačný rys naší doby.

- II. vatikán :  

 Dignitatis humanae  - uznává autonomii svědomí jednotlivce a jeho důstojnosti, když říká, že člověka nelze nutit, aby si zvolil to náb., které je objektivně správné. Pokud to oni nepoznali, nemůžeme je k tomu nutit a musíme respektovat jejich svobodu a svobodu jejich svědomí. Ať se tedy drží náb., které oni považují za správné.  Ten, kdo to poznal, je tím vázán.

- Že církev je nutná pro spásu - je nutné chápat taky tak, že lidé, kteří jsou sice v církvi,  a nežijí podle toho, budou trestáni ještě více.  Tento postoj nezmenšuje tuto odpovědnost.

- Lumen gentium - čl. 16

„ Možnosti spásy mimo církev :  není spásy mimo církev pro toho, kdo ví o tom, že mimo církev není spásy.“  Ale Bůh počítá i s ostatními, kteří:

1. neznají JK bez vlastní viny

2. snaží se pod vlivem milosti Boží plnit jeho vůli tak, jak ji poznávají ze svého svědomí

- ale jisté to není, proto církev dávala důraz na misie, aby lidem byla učiněna nabídka spásy.  /O možnosti spásy mimo církev se v minulosti zas až tak moc nemluvilo - složitá otázka. Dneska se o tom začalo na základě tohoto čl. dokumentu zase mluvit - dokonce se mluví o znehodnocení  misijní činnosti církve, protože misionáři si říkali : Proč my se tedy tak namáháme ?/  Proto to Papež Jan Pavel II. uvedl na pravou míru svou encyklikou Redemptoris missio - církev se musí snažit, jen tam, kde to církev nemohla zajistit,  tam  platí  tyto věty o jiné cestě ke spáse./ 

Nadpřirozenost církve
 - i tato vlastnost církve byla zpochybňována těmi, kdo popírali nadpř.

 - tradiční  i moderní - zpochybňovali nadpř. poslání a prostředky. 

- Nadpřirozenost - tj. to, co je od Boha, co je přímo znam. ke spáse a nevyplývá to z přir. schopností člověka.

Nadpřirozenost je dána tímto :
-   má nadpřirozený cíl - posvěcení lidí a jejich spása

-   používá nadpřirozené prostředky - tzn. prostředky přímo od JK, aby jich používala pro dobro lidí - svátosti, zvláštní dary : např. dar neomylnosti magistéria, charismata ..., prostředky nadpřir. zasvěcení člověka

- má nadpřirozený původ - je založena JK, vtěleným Synem Božím.

- věřící žijí nadpřirozeným životem, využívají nadpřir. prostředků víry, tj. z darů, které JK svěřil církvi   

· sv. Pavel : „Nežiji už jen já, ale žije ve mě JK.“

· - eschatologické znamení pro tento svět - např. mladý bohoslovec, který obětuje živ. možnosti a perspektivy pro Boha  a jeho dílo v tomto světě.

68.  Známky církve Kristovy
(70. Nekatolické církve ve světle známek)

- jsou pro církev tak charakt., že ji identifikujeme tak, že ji odlišují od jiných náb. spol. , které toto nemají a proto neodpovídají vůli JK.

- tam, kde jsou tyto známky, tam je pravá církev JK

- nota primatialis - tj. prvotní známka - nepřerušená kontinuita ap. církve, tj. papežství a úřad biskupský - toto je základní. 

 ale ještě existují ještě další známky :
1. jedna

2. svatá 

3. apoštolská

4. všeobecná. 

 viz. Lang :  Církev  - sloup a opora pravdy - str. 91 - 111

Jsou to tedy takové vlastnosti církve, které ji charakterizují jako pravou církev JK, které dokazují, že církev, která splňuje tyto známky, je církví zal. JK.

· Tato otázka se stala aktuální na počátku novověku,  když došlo k rozdělení církve vlivem schizmatu a bylo potřeba ukázat, že kat. církev je pravou církví JK. Bylo třeba ji odlišit od dalších církví, které se považují za pravou.  Pravá je ta církev, která se drží - apoštolské posloupnosti. To je hlavní známka


Pak se ale ještě držíme dalších 4 známek, od nicejsko - cařihradského koncilu, který je zařadil do vyznání víry. 

a/ známky z hlediska toho, co chtěl JK

b/ má katolická církev skutečně tyto známky ?

c/ ostatní církve nekatolické - najdeme mezi nimi nějaké, které splňují požadavky - alespoň částečně ?

ad a/  jednota
JK vždy hovoří jen o jediné církvi.

Mt 16,18 A já ti pravím, že ty jsi Petr; a na té skále zbuduji svou církev a brány pekel ji nepřemohou.

J 10,16 Mám i jiné ovce, které nejsou z tohoto ovčince. I ty musím přivést. Uslyší můj hlas a bude jedno stádo a jeden pastýř.

Hlavní důkaz - velekněžská modlitba při poslední večeři

Jan 17, 11.21

J 17,11 Již nejsem ve světě, ale oni jsou ve světě, a já jdu k tobě. Otče svatý, zachovej je ve svém jménu, které jsi mi dal; nechť jsou jedno jako my.

 - tyto slova JK ukazují, jak velmi JK záleželo na jednotě. Aby tuto jednotu zabezpečil, ustanovil Petra, když mu přislíbil primát, aby stál v jejím čele. Z toho vyplývá, že jednota je známkou pravé církve Kristovy.

Listy apoštolů - apoštolové nabádají křesťany k jednotě. 

1K 12,12 Tak jako tělo je jedno, ale má mnoho údů, a jako všecky údy těla jsou jedno tělo, ač je jich mnoho, tak je to i s Kristem.

1K 12,13 Neboť my všichni, ať Židé či Řekové, ať otroci či svobodní, byli jsme jedním Duchem pokřtěni v jedno tělo a všichni jsme byli napojeni týmž Duchem.

Ef 4,5 jeden je Pán, jedna víra, jeden křest,

Ef 4,16 z něho roste celé tělo, pevně spojené klouby navzájem se podpírajícími, a buduje se v lásce podle toho, jak je každé části dáno.

Ř 12,4 Jako je v jednom těle mnoho údů a nemají všechny stejný úkol,

Ř 12,5 tak i my, ač je nás mnoho, jsme jedno tělo v Kristu a jeden druhému sloužíme jako jednotlivé údy.
Svědectví církevních otců

sv. Ignác Antiošský - List Efezským 4,2:

„Lid ať je jedno s biskupem, jako struny citery … Je užitečné, abyste byli v neposkvrněné jednotě a měli vždy účast s Bohem.“

sv. Irenej

„ačkoliv jazyky světa jsou nestejné, síla tradice je jediná. 

Ani /ostatní/ církve nevěří jinak. Poněvadž víra je jedna a tž, … pravá a obecná církev tutéž víru na celém světě zachovává.“

Adversus haereses 1,10

sv. Cyprián

„ Kdo se této jednoty nedrží, nedrží se zákona Božího, nezná víru Otce ani Syna, nemá života a spásy.“ (De unitate Ecclesiae.)

Jednota církve je známka, která působí, že církev je nerozdělená v sobě a přitom se jasně odlišuje od každé jiné sekty /denominace/.

Jednota církve se projevuje :
- v jednotě víry

- v jednotě kultu

- v jednotě círk. správy

- v jednotě společenství církve, která se projevuje také vzájemnou solidaritou.  /sbírky pro potřebné ve všech částech světa.../

· V méně důležitých věcech není třeba jednota -  např. používání národního jazyka v  lit. textech,  za předpokladlu, že je zachován přesné znění lit. textů.  II. vatikán dává velké možnosti.

· jednotu musíme stále usilovat.  Na všech úrovních - např. jednota lidí s farářem,  jednota farářů s biskupem,  jednota biskupů s papežem.

Obnova jednoty církve je velká starost církve.  

sv. Augustýn :

„In necessariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus caritas.“

„V závažných věcech jednota,  v pochybných věcech svoboda, ve všech však láska.“

Jednota církve je vůlí JK.

ad b/ svatost

To je často napadáno, vždyť svatý je jen Bůh. 

To je pravda, ale přesto můžeme říct, že církve je svatá. A to proto, že : 

· je spojena s JK /sdílení vlastností - hlava řídí celý organismus, a protože hlava církve je JK, tak církev posvěcuje a je s ní stále spojen./

· církev vede ke svatosti / viz. 5. kapitola Lumen gentium, nebo JK v horském kázání /  a k tomu má prostředky a to jsou svátosti, kterými posvěcuje lidi.

· církev je svatá, protože svatosti dosáhli mnozí její členové.

Ef 5,26 aby ji posvětil a očistil křtem vody a slovem;

Ef 5,27 tak si on sám připravil církev slavnou, bez poskvrny, vrásky a čehokoli podobného, aby byla svatá a bezúhonná.

Druhy svatosti:

- svatost radikální - získáváme ji ve křtu

- svatost obecná - stav milosti

- svatost heroická – svatost svatých, nedoupouštíme se ani lehkých hříchů, ba ani 
nedokonalostí a naopak se snažíme konat co nejvíc dobrého, růst 
ve ctnostech, a to až k heroismu  Svatost není zál. přirozená, ale nadpřirozená. 

/Já jsem vinný kmen ... beze mě nemůžete činit nic ...Jan 10, 1-8/

Ef 1,3 Pochválen buď Bůh a Otec našeho Pána Ježíše Krista, který nás v Kristu obdařil vším duchovním požehnáním nebeských darů;

Ef 1,4 v něm nás již před stvořením světa vyvolil, abychom byli svatí a bez poskvrny před jeho tváří.

Svatost je známka, kterou církev prokazuje své spojení s Bohem, a to tou skutečností, že JK je s ní spojen, pak svými svátostmi a osobami, které byly prokázány jako svatí. 

U protestantů je otázka svatosti postavena stranou.

„Statečně věř, statečně hřeš !“  M. Luther - tímto rezignoval na usilování o svatost.  Člověk je spasen jedině silnou vírou v milosrdenství Boží.

Pravoslavní někdy kanonizují lidi pochybné, např. některé panovníky. Někdy není možné toto univerzálně uznat.
ad c/  obecnost

řec.  kat - holén - gén : tzn. po celé zemi ----  katholikós

         hé katholiké ekklesíá 

a my to překládáme jako universální, nebo obecná kat. církev.

JK nechtěl jen církev pro izraelský národ, ale univerzální církev.

To vyplývá z velkého misijního příkazu – Mt 28,19-20

Mt 28,19 Jděte ke všem národům a získávejte mi učedníky, křtěte ve jméno Otce i Syna i Ducha svatého

Mt 28,20 a učte je, aby zachovávali všecko, co jsem vám přikázal. A hle, já jsem s vámi po všecky dny až do skonání tohoto věku."

Církev má být rozšířena do celého světa - jděte ke všem národům ... 

Dělíme:

- katolicita geografická: jděte do celého světa

· katolicita etnologická: jděte ke všem národům 

 /tó etnos ... lid - pohanský národ

                                      hó laos  ... lid – lid Boží/

- katolicita  temporální – já jsem s vámi po všechny časy až na věky věků.

Velký misijní příkaz - tj. tzv. „magna charta katolicity“ - je tam všechno uvedeno. 

Že církev byla takto skutečně chápána,  je vidět od počátku. 

Rozeznáváme :

1. Catholicitas iuris - církev má právo šířit víru v JK po celém světě.

       /dnes se o tom diskutuje, jestli je toto oprávněné - jestli to není omezování svobody.  Ale způsob - jak to dělá musí respektovat svobodu svědomí každého člověka zvlášť.

/Toto už je naznačeno v SZ - obraz archy úmluvy, Noemova archa,

Iz 2 kap,  Mal 1,19,  nebo Proroctví Danielova ... (Dan 7)

evangelia : Mt 8,11 Pravím vám, že mnozí od východu i západu přijdou a budou stolovat s Abrahamem, Izákem a Jákobem v království nebeském;

sv. Pavel :  Řím 1,8 Nejprve vzdávám díky svému Bohu skrze Ježíše Krista za vás všechny, protože se po celém světě rozšiřuje zvěst o vaší víře.

2. Catholicitas facti - nakolik už je církev rozšířená ?

   
Církev fakticky rozšířená po celém světě sice je, ale v mnohých zemích je křesťanů velmi malé procento - žijí v diasporách. 

Z toho vyplývá, že církev je skutečně katolická. Tento výraz se začíná užívat již na počátku 1. stol.  /Martyrium Polycarpi je nadepsán Všem církvím po celém světě - důkaz rozšířenosti církve,  nebo sv. Klement Alexandrijský - Strómata,

sv.Cyril Jeruzalémský - Katecheze : „Když přijdeš do nějakého města, neptej se kde je nějaká církev, ale kde je katolická církev !“

- sv. Pacián - citát :  „ Christianus mihi nomen, catholicus cognomen.“

tzn. „Mám jméno křesťan a příjmení katolík.“

- sv. Augustin :  „Kat. církev je takto nazývána i od nepřátel.“

Katolicita - je známka, kterou se zdůrazňuje, že církev je pro všechny, odpovídá tradici prvotní církve a hlavně vůli JK.

ad d /  apoštolskost

- JK založil církev na apoštolech, svěřil jim moc - učitelskou, kněžskou a pastýřskou - proto jsou pastýři církve a hlavní místo má mezi nimi Petr.  /viz. dřívější přednáška/

- tato tradice se udžuje apoštolskou posloupností - pastýři dostávají svou moc prostřednictvím vkládání rukou - to se nazývá ap. posloupnost. 

- listy Pavlovy - jemu velmi záleželo, aby ve všech církevních obcích byli ustanoveni starší (tj. kněží).

Sk 14,22 Všude tam posilovali učedníky a povzbuzovali je, aby vytrvali ve víře; říkali jim: "Musíme projít mnohým utrpením, než vejdeme do Božího království."

Tt 1,5 Proto jsem tě ponechal na Krétě, abys uvedl do pořádku, co ještě zbývá, a ustanovil v jednotlivých městech starší, jak jsem ti nařídil.

Ef 2,20 Jste stavbou, jejímž základem jsou apoštolové a proroci a úhelným kamenem sám Kristus Ježíš.

Také se k tomu vyjadřují círk. otcové :   

např. 
sv. Irenej - Adversus hereses 4,26 - „Ti, kteří jsou v církvi starší, sluší se poslouchat. Ti, kteří se vzdalují od této posloupnosti - před těmi se musíme mít napozoru.“

Tertulián – ještě jako katolík, vyzývá heretiky, aby vydali původ svých církví rozvinutím apoštolské posloupnosti. (De praesc. haereticorum 32)

sv. Optát - vyzývá donatisty, aby vydali počet o biskupech. Oni nemají apoštolský původ, a proto u nich kritizuje, že opustili tuto známku pravé církve. (De schismate Donatistarum 1,2)

sv. Augustin - „ V kat. církvi je mnoho jiného, co mě v jejím lůně drželo. Drží mě souhlas národů a kmenů (jednota), autorita zázraky ověřená (svatost), od samého stolce apoštola Petra až do přítomného biskupská posloupnost (apoštolskost), konečně samo jméno katolická (katolicita.“

Protestanté si stanovili jiné známky :

1 - čisté hlásání božího slova

2 - správné přisluhování svátostmi.

ad 1 -  ale proti tomu namítáme, že tyto známky nemohou být pov. za známky pravé církve.   Protože  kdejaký bludař o sobě říkal, že právě on hlásá pravé slovo Boží.   Některá místa v Písmu se dají bludaři zneužít.  Proto toto nemůžeme brát jako nevyvratitelný znak. 

ad 2 - tady je taky potřeba ukázat - kdo tyto svátosti ustanovil a kdo je církvi odevzdal.   Musí se vzít v potaz svědectví tradice a círk. autority.

Je třeba jít do historie.  Protestanté začali toto praktikovat  v 16. stol., ale toto není původní !!!

/Pro pravoslavné je známkou pravosti učení prvních sedmi círk. koncilů :

Ale církev byla již před těmito sedmi koncily  a byla pravá,  a co další koncily církve ?  Ty nelze zase vynechat. /

71 Význam, předmět a metody nauky o teologickém poznání

Význam nauky o teol. poznání: 
- v dobách ,kdy se různí mínění o zjevených pravdách

· z důvodů vědeckosti  poznávání, systematičnosti

Předmětem nauky o teol. poznání je cesta, jakou Bůh chtěl, aby lidé přijali jeho zjevení.

Metoda: - používá historické prameny, aby prokázala Boží ( příp. Kristovou) vůli, že Bůh to chtěl právě tak a ne jinak

73 Křesť. zjevení a jeho význam v řádu spásy.

Křesť. zjevení: Bůh povolal člověka ke spojení se svým Stvořitelem a protože Bůh je láska, přeje si aby mezi člověkem a Bohem vládl vztah dítěte a otce.

Význam křest´. zjevení v řádu spásy:  Tento vztah dítěte a otce je nadpřirozený, proto mu musí odpovídat i nadpřirozený řád poznání, přitom toto zjevení iniciuje Bůh. Naproti tvrzení odpůrců, kteří říkají, že toto „zjevení“ pramení : z teoretického rozumu (osvícenství),  praktického rozumu (Kant), hlubinných emocí (Schleiermacher). Všichni jmenovaní odmítají nadpřirozené působení Boží.

74 Absolutnost křesťanství.
Absolutností křesťanství se myslí, že :


· je to náboženství platné a závazné pro všechny lidi ,(vychází to z jeho nadpřirozeného původu)současně také
· má nezlomnou pravdu, 

· je nejvyšším náboženstvím 

· je naprosto nepřekonatelným náboženstvím

· má jedinečnou a absolutní platnost

Tyto teze byly vždy kamenem úrazu pro okolní svět, protože jsou odmítavé k ostatním náb. systémům. Křesť. přitom netvrdí, že v jiných náb. systémech nejsou žádné pravdy, ale tyto částečné pravdy připouští.

Právo na tuto výše uvedenou absolutnost má Bůh.

Faktická absolutnost křesťanství plyne z toho, že:

· je jistě platné,( Kristus je Božím poslem, který jehož poslání prokazuje sám Bůh, tím je absolutně pravdivé a jisté)

· je univerzálně platná, (křesť. cesta spásy je učena všem lidem a dobám, proto všechny, kteří ji poznají zavazuje)

· je definitivně platné, (jiné Boží zjevení už nebude)

75 Ustanovení učitelského úřadu církve

Kristus přišel na svět aby:

· hlásal radostnou zvěst – Mt. 11,

· vydal svědectví pravdě – Jan 18,37

Po svém zmrtvýchvstání dal apoštolům úkol učit a  hlásat a dal jim k tomu příslušné pravomoci – Mt. 28,18. Tyto pravomoci nesvěřil apoštolům jako soukromým osobám, ale chtěl, aby byly trvalým úřadem v církvi. Současně je nutné si uvědomit, že učitelský úřad neznamená tolik vázanost, ale spíše bezpečnost víry.

Tento učitelský úřad církve je úřadem:

· živým – není vázán jen na mrtvé litery, ale má čerpat ze živé tradice

· autoritativním – je vykonáván na přímý Kristův příkaz a silou jeho moci 
· tradicionálním – nemá přidávat ani ubírat žádnou ze svěřených pravd, má opatrovat celý poklad víry

Proti této učitelské autoritě se bouří moderní člověk se svým racionalismem, požadavkem na svobodu.

76 Neomylnost učitelského úřadu

Kristus svěřil hlásání zjevení lidem, „chatrným nádobám“ ( 2 Kor 4,7) a chtěl, aby i v předávání zjevení platily sociální vztahy člověka. Aby nedošlo ke zkomolení pravdy zajistil církvi charisma neomylnosti (Mt.28,20, Lk 24,49, Sk 1,8, Jan 14,16, Jan 14,26) . Navíc sama bezpodmínečnost křesťanství žádá neomylnost hlásané nauky.


Toto charisma se týká především učitelského úřadu církve a pak i celé církve. (Toto charisma se nevztahuje na chování ( etické či mravní) člověka – nepropůjčuje nositeli osobní bezhříšnost, ani neznamená, že nositel může nějaké nové doplňky zjevení (církev má za úkol jen zjevení chránit před zkomolením a hlásat jej).


Tohoto charismatu si byla vědoma i prvotní církev – Klement Římský, Irenej Lyonský, Hippolyt Římský.


77 Neomylnost papeže

Z papežského primátu plyne jeho nejvyšší moc učit, to pak žádá, aby byl neomylný, když mluví ex catedra.  Tento příslib neomylnosti byl předán Kristem Petrovi Lk 22,31, příslib se týká jen Petra, nikoliv ostatních apoštolů.


Nositelem neomylnosti je každý jednotlivý papež, jen když mluví ex catedra a předkládá nějaké učení víry a mravů jako ve víře závazné. Neplatí to o výrocích modo ordianrio ( nebo např rozhodnutí kongregací apod.). Neomylnost spočívá ve zvláštní pomoci Ducha sv. před mylnými rozhodnutími ve věcech víry či mravů. 

Toto přesvědčení bylo už v prvotní církvi i když bylo definováno až I vatik. koncilem viz Klement Římský, Irenej Lyonský, Hippolyt Římský, Augustin, papež Hormisdas.

Neomylnost popírali vlastně všichni heretici, typické je v době reformace, zvláštní výraz našlo v podobě konciliarismu, galikanismu.

78 Neomylnost ekumenických koncilů

79 Neomylnost biskupů jako celku


Neomylnost celého episkopátu církev vždy uznávala-konciliarismus jej dokonce využíval proti neomylnosti papeže. „Jednotliví biskupové nemají výsadu neomylnosti. Přesto hlásají neomylně Kristovu nauku, když,-třeba rozptýleni po světě, ale spojeni svazkem společenství mezi sebou a s Petrovým nástupcem-autenticky učí ve věcech víra a mravů a shodnou se ne jedné nauce jako definitivně závazné“ (II vatik. koncil).


Neomylnost kolegia biskupů má dvě podmínky:

· souhlas celého episkopátu s předkládanou naukou

· nauka musí být předkládána jako definitivní a předkládána autoritativní formou a jako závazné ( tj. věřící musí být vázáni nauku přijmout)

Toto učení může být proklamováno v kázáních, biskupských listech, oficiálních katechismech apod., anebo vyhlášeno slavnostním způsobem např. na koncilu. V obou případech je kolegium neomylné. Souhlas papeže musí být alespoň tacita-tichý. Jakékoliv papežovo NE odnímá neomylnost kolegia.

80 Předmět neomylnosti

Smyslem neomylnosti je zachovat „depositum fidei“-poklad víry neporušený pro všechny budoucí generace.

Objektem neomylnosti je předmět:

· přímý- přímo všechny zjevené pravdy

· nepřímý- nepřímo všechny poznatky, které jsou potřebné k zabezpečení a využití zjevených hodnot

Přímým předmětem neomylnosti jsou:

1. pravdy formálně  zjevené – jsou přímo Bohem zjevené

1.1. které přímo zaměřují k věčnému životu – patří přímo k víře nebo mravům

1.1.1. explicitně vyjádřené – jasně řečené

1.1.2. implicitně vyjádřené – skrytě řečené 

1.2. které nepřímo zaměřují k věčnému životu – slouží ke zjasnění dějin spásy

2. pravdy virtuálně zjevené – jsou získané dedukcí a logickým myšlením

Je mnoho pravd a skutečností, které jsou s přímým předmětem neomylnosti v úzkém kontaktu a buď tvoří nutný předpoklad pravdy, nebo jsou jejím přímým důsledkem. 

Nepřímým předmětem neomylnosti jsou:

1. teologické závěry – je to pravda získaná ze zjevených pravd s přidáním jiné nezjevené pravdy, výsledkem je pravda, která není ve zjevení obsažena sama osobně, ale jen virtuálně
2. předpoklady víry – uznání božského zjevení záleží i na nezbytných předpokladech, např. existence Boha

3. dogmatická fakta – tj. každou dogmaticky závažnou skutečnost, dějinně-spásnou událost

3.1. v užším smyslu jsou dogmatická fakta ty skutečnosti o nichž není nic zjeveno, ale jsou nezbytné pro hlásání zjevení např. ekumenický charakter koncilu

3.2. v nejužším smyslu jsou dogmatická fakta ty skutečnosti, které církev určila za správné či nesprávné

Podle obecného názoru teologů jsou neomylné i slavné dekrety o svatořečení, protože se jimi zavazuje celá církev. Podle názoru většiny teologů jsou neomylné i závažné disciplinární a liturgické normy, tj. církev dosvědčuje, že neobsahují nic proti víře a mravům.

81 Druhy a stupně dogmatické jistoty

Mezi vírou ve formálně Bohem zjevené pravdy a vírou v pravdy rozhodnuté neomylností církve a vírou v teologické závěry je rozdíl. Nejde o rozdíl v kvalitě víry, nebo v kvalitě jistoty, ale o stupeň jistoty. 

Bohem formálně zjevené pravdy věříme vírou božskou. O teologických závěrech lze mluvit jen tam, kde se z jasně pochopených zjevených pravd za pomocí jiných jistých poznatků získávají poznatky nové.

82 Teologické kvalifikace a cenzury

stupeň jistoty

kvalita jistoty

	
	formálně zjevené pravdy
	virtuálně zjevené pravdy
	nepřímá učitelská oblast církve

	slavnostně definováno církví
	pravda přímo zjevená Bohem

(hereze zjevná)
	pravda předkládána církví jako pravda zjevená Bohem

(omyl proti víře)


	víra slavnostně definovaná církví

(tvrzení zavržené)

	hlásáno řádným učitelským úřadem nebo vyznáváno celou církví
	pravda přímo zjevená Bohem

(hereze )
	pravda předkládána církví jako pravda zjevená Bohem

(mylný názor)


	víra církve

(tvrzení falešné)

	obhajováno teologickou vědou
	pravda blízká víře

(herezi blízké)
	věta teologicky jistá

(teologicky mylné)
	věta jistá

(mylné)



	ne zcela objasněno
	pravda nejpravděpodobnější


	pravda pravděpodobná
	pravda pravdě podobná




83 Možnost a způsoby vývoje dogmat

Aby bylo možno nějaké učení prohlásit za dogma je nutno aby:

· učení bylo zaručováno zjevením Božím

· učení bylo církví neomylným způsobem formulováno a hlásáno
Církev musí věrně uchovávat a živě kázat zjevení. Protože se zjevení uzavřelo smrtí posledního apoštola, nemůže se rozmnožovat, ale ani zmenšovat. Církev však musí zjevení vykládat srozumitelně v každé době. Dogmata jsou v každém případě neomylná, i když to neznamená, že jsou všestranně dokonalá. (Vždy odpovídají době svého vzniku). Proto církev tvrdí, že dogmata se za jistých okolností mohou vyvíjet.


Katolické učení odmítá jednak extrémně statické pojetí dogmat, protože by tak vázala učení příliš na literu Písma (reformátoři), ale i extrémně dynamické pojetí. které by chtělo vývojovému procesu podrobit i obsah zjevení. Věrnost smyslu nelze totiž položit rovno věrnosti litery. 


Dogmata jsou pravdivá v tom smyslu, že neobsahují blud, to ovšem neznamená, že současně říkají o pravdě vše, co o ní může být řečeno. 

84 Katolické a protestanstké pravidlo víry
85 Pojem,existence a kritéria božské tradice

Každý duchovní pokrok spočívá v tom, že člověk dědictví minulosti přijme, rozvine a předá další generaci.

Tradice v plném slova smyslu je celý proud tradice plynoucí církví, jak tradice verbální, tak tradice reálná.

Tradice v nejužším slova smyslu je mimobiblické zprostředkování křesťanské spásné zvěsti.

Existence tradice je vyvozena z : Kristus zvolil pro hlásání evangelia ústní kázání, nic nenapsal. Když zmrtvýchvstalý vysílal apoštoly mluví o kázání, ne o psaní.

Kritéria tradice se rozdělují na  tři důkazy:

· důkaz z  víry současné církve – to co bylo v některé době  hlásáno jako zjevená závazná pravda, nebo co celek věřících vždy věřil je božská tradice

· důkaz z Otců – jde li o jednotný souhlas Otců s určitým učením, je to bezpečné kritérium

· důkaz z teologů – na rozdíl od důkazu z Otců, který bere v úvahu jen historicky krátký úsek, jde o souhlas všech teologů s předkládaným učením (zvlášť teologů z duchovně plodných období).
86 Vztah mezi písmem a tradicí

V době po Tridentském koncilu bylo viděno Písmo a tradice vedle sebe a učilo se. že jsou to vedle sebe stojící, paralelní, navzájem se doplňující prameny zjevení.

Současný pohled je takový, že vidí jak oba zdroje organicky spolupůsobí, že Písmo a tradice tvoří neodlučitelnou jednotu. „Obojí vyvěrá z jednoho pramene, splývá vjedno a směřuje ke stejnému cíli“. - II Vat. koncil.

Reformátoři popřeli existenci nepsané apošt. tradice. Základem a pramenem víry je podle nich jen Písmo.

87 Podstata a rozsah inspirace Písma sv.

Podstata inspirace: inspirace působí tak, že Bůh se stává autorem Písma, nevyřazuje však aktivitu pisatele, naopak Bůh používá všechny jeho hřivny. Jedná se o organické spolupůsobení lidsky konané, ale bohem řízené funkce. Nejde tedy o zjevení, nebo přímou slovní formulaci, nebo že by svatopisec byl mrtvým nástrojem apod.

Jiné názory musíme odmítnout.

Rozsah inspirace: Kánon novozákonních knih vznikal postupně, kritériem inspirace je:

· uznání apoštolského původu spisu

· univerzální učení a zaměření spisu

· používání při bohoslužbách v celé církvi

· rozhodnutí magisteria

88 Důsledky inspirace pro výklad Písma sv.
Písmo je absolutně neomylné, ne ovšem ve smyslu historickém či přírodovědeckém. Je neomylné ve smyslu toho, co chtěl hagiograf říci.  Písmo slouží Boží ekonomii spásy a dějinám spásy, proto neomylné v něm je to co je ve vztahu ke spáse.

Písmo sv.





Tradice





Magisterium











Demonstratio religioza.


1 Bůh existuje


2 člověk Boha       potřebuje


3 ???





Demonstratio christiana


Vrcholem zjevení Boha je zjevení v Kristu





Demonstratio catolica


Krisus založil církev aby předávala nezkažený obraz Krista ( fund. ekleziologie)





Fundamentální teologie





Dogmatická teologie





Pastorální ( praktická) teologie





Spirituální teologie





Mystika





Systematická teologie
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