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PREDMLUVA

Vira - mysli si mnozi - Ze je druh fantazie nebo reziduum stiedoveke ideologie. A
vskutku pri blizsim seznameni se s terénem zjistime, Ze v mnoha pripadech tomu
tak je.

Ale vira Abrahamova, hadkova, Jakobova, Mojzisova, Davidova, IzaidsSova,
Mariina, Petrova, vira Matky Terezy a Jana Pavia IlI. neni fantazie ani
ideologie.

Zjistujeme, Ze je to sice neviditelnd, ale nesmirné mocna sila, v niz je
intelektudlni i volni 7dd. Poznavame, Ze v prirozené roviné je zdkladni dispozici
nasi omezenosti: samoziejmé vérime samoziejmym autoritam.

Nejen Ze jsou tedy zrejma kritéria pravé viry (ponévadz existuje pavéra =
povera, a fanaticka vira = kie¢, upjatost, bezohlednost a sverepost), ale v

dusledku Zivota z viry ve Skole Kristové nachazi clovek viastni identitu a stdle
vice se zjasnuje jeho vztah k Bohu i lidem (kteri jsou jeho obrazem).

Krestanska vira je hybnou silou véricich, vnitini hygienou, prevenci a nastrojem
reflexe nejhlubsich pohybu duse.

Tato knihaje o tom, Ze kazdy miize okouset ,, blahoslavenstvi téch, kdo uverili".

31. Cervence 1998 bratr Jiri Padour OFMCap., pomocny biskup prazsky



CAST PRVNI: Ctnost viry

Co je vira? - Teologadlni ctnost viry je charakteristicka svou neobycejnou
sloZitosti. V uvahach, jez zde uvedeme, jde o to definovat skutecnost viry nikoli z
hlediska dogmatické teologie, lec¢ v pojeti teologie duchovniho Zivota.
Novozakonni vira je odpovedi ¢loveka na Bozi zjeveni v JeZisi Kristu. Je ucasti
na Bozim Zivoté, zkuSenosti Boziho Zivota v nas, ktera nam dovoluje vidét sebe
samé i skutecnost, jez nds obklopuje, jakoby BozZima ocima. Je to oddanost
osobe Krista, naseho Mistra, Pana, Pritele; vira znamena oprit se o Krista -
spolehlivou skadlu nasi spasy - a zaroven znamena vydat se jeho nekonecné moci
a neomezené ldasce. Vira se stdva tvari v tvar lidské bezradnosti hledanim
utocisté v nevycerpatelném BozZim milosrdenstvi, kdy vSechno ocekavame jen od
Boha (srv. G. Thils, Sainteté chretienne, 359).



KAPITOLA L.

Vira jako ucast na Bozim Zivoté

S v. Tomas§ Akvinsky tikd, Ze vira nas piiblizuje k poznani Boha. Kdyz totiz
mame Ucast na BoZim Zivoté, za¢indme vSechno vidét a hodnotit jakoby BoZima
oCima - omnia quasi octilo Dei intnemur (In Boeth. de Trinitate, q. 3, a. 1).

Ucast na Bozim Zivoté skrze viru zplsobuje, Ze se stivame novym &lovékem,
zaCindme nov¢ chapat skute¢nost, nové vidime jak Boha, tak ¢asnou skutecnost,
jez nas obklopuje. Skrze viru za¢indme v ¢asné skutenosti vidét ptisobeni prvni
Pti¢iny - Boha. VS§imame si jeho pfitomnosti a piisobeni jak v sobé, tak ve svété
ptirody ¢i d&jin. Zjistujeme, Ze to on je autor, stvotitel v§eho, Ze to, co vnimame
pouze lidsky, svétskym pohledem, neni plna skutecnost, nybrz vidéni Cisté jen
vngj$i, vidéni pouhych druhotnych pficin, jichz Bith pouZziva.

Vira je ctnost, kterd umoziuje kontakt s Bohem a je zédkladem nadpfirozené¢ho
zivota. Ponévadz se nachézi u zakladl veskerych nadpfirozenych Cinnosti, d¢je
se vSe jejim prostiednictvim. O aktivité¢ nadpfirozen¢ho Zivota rozhoduji
prednosti 1 nedostatky nasi viry. TéZkosti duchovniho Zivota jsou vzdy spojeny
se slabou virou. Vira je zakladni ctnosti, protoZze ndm davd moznost Gcasti na
Bozim Zivoté. Vira je UCasti na Bozim mysSleni, je to jakoby nadpfirozeny
rozum, zasazeny do pfirozenych sil, jenZ nas uschopnuje smyslet jako Biih jak o
nas samych, tak o vS§em, s ¢im se setkavame.

Proto véfit znamena uvadét v soulad své mysSleni s Bozim a identifikovat se s
nim.

Rozdil mezi poznanim pfirozenym a poznanim skrze viru neni rozdilem stupné,
ale podstaty. Vira piinasi sjednoceni s Bozim smysSlenim a vnitini ucast na
svétle, v némz Bith poznava sam sebe. V tomto smyslu vede ke kontemplaci, je
uvodem k budoucimu poznani Boha na vé¢nosti.

Dftive nez skrze viru vstoupime do BozZiho Zivota, do Zivota JeziSe Krista, Bith v
nas praveé skrze viru pocind svlij vlastni Zivot. Cilem na$i viry je myslet jako
Jezi§ Kristus, dovolit jemu, ktery v nés Zije prostiednictvim nasi viry, aby néas
pouzival, myslel v nas, Zil v nés.

Diky vife se v nas mize Upln¢ pfeménit dosavadni zplsob vidéni, mysleni,
citéni, prozivani. Vira pretvaii naSi mentalitu, vede nés k tomu stavét Boha vzdy
na prvni misto a soustiedit se na zaméteni celého svého zivota k Bohu, s cilem
interpretovat cely svét ve svétle, které od Boha vychazi. Pak jsou vSechny nase
usudky, hodnoceni, pfani a ocekavéani prozafeny svétlem viry. A tak se
uskuteciiuje spolecenstvi viry, jez dosahne své plnosti az v lasce.

Stvoreny svét, ktery nds obklopuje, je jakymsi hlasem, jenz k ndm promlouva.



Pokud mame slabou viru, pak tento hlas zptsobuje roztrzitost, odvraci nas od
Boha a soustfed’uje na sebe. Jak vira roste, nastavd opaény proces. Tehdy k nam
zaCind vné¢j$i svét hovofit o Bohu, soustfed’'uje nas na n¢j, pfitahuje k nému,
stava se znamenim jeho ptfitomnosti, poméha s nim navazovat kontakt, zkratka
se pro nas stava mistem, v némz se s Bohem setkdvdme. Vira ndm umoznuje
piekrocCit klamna zdéani, v§imnout si prvotni pfiiny za pti¢inami druhotnymi.
Dovoluje spatfit, ze to, co se okolo d¢je, se ned¢je lidskou silou. Vira umoziiuje
objevit Bozi stopy ve stvofeni. Dava ndm mozZnost vidét v jevech a

udalostech vyraz Bozi vile, vidét v udalostech znameni toho, ze tudy prochazi
Buh.

Rozpoznavat milujici PFitomnost

Kazda chvile naseho Zivota je proniknuta Pfitomnosti, jez miluje a rozdava. Zit
ve vife znamena umét postiehnout tuto Pfitomnost, kterd nas miluje a stale nas
obdarovava. Diky vife se Kristus postupné stava svétlem, jez prozatuje cely
zivot Cloveéka, prosvétluje svét. On se stava zivou, ¢innou Pfitomnosti v Zivoté
svych udedniki. Kazdd chvile Zivota nam pfina$i jeho piitomnost. Cas je
Ptitomnosti psanou s velkym pismenem - pfitomnosti Krista v naSem Zivotg,
osobni ptritomnosti Boha, ktery se zjevuje jako Ten, jenZ od nas néco ocekava.
Btih se nam zjevuje prostiednictvim své vile. Ale co je jeho vili? VZdy to, co je
pro nas nejlepsi, nebot’ Biih je laska. Kazdy okamzik tvého Zivota je momentem,
kdy se setkdva$s s touto milujici Pfitomnosti. Nékdo fekl, Ze Cas je svatost
setkani ¢lovéka s Bohem. V tomto smyslu je kazda chvile hiivnou z evangelia,
ponévadz je to Pritomnost, kterd k néCemu vyzyva. Bilih s kazdou chvili spojuje
milost, at’ uz je to chvile lehka nebo tézkéa. Svaty Pavel tikd, Ze v Bohu zijeme,
hybame se a jsme (srv. Sk 17,28). Od n¢ho tedy dostavame dar existence, ale 1
dar dechu, pokrmu, piatelstvi, dar kazdé chvile Zivota.

Vyrok sv. Terezie od Ditéte JeziSe, ze vSechno je milost (,,tout est grace", srv. Le
Carnet Jaune [Zlut}'/ zéapisnik], str. 36), znamena, Ze vSe, co se ve tvém Zivoté
déje, je spojeno s néjakou formou milosti. Bith k tobé ptfichazi v podobé daru, v
podobé& milosti, v podob& vyzvy - v tomto smyslu je vS§echno milost. Bith chce,
aby se ti vSe stavalo ,kapitalem" dobra. On se 1 ze zla snaZzi vytézit dobro. Zlo
nemuze byt milost, ale Bith ve své vS§emohoucnosti a nekone¢ném milosrdenstvi
muze vytézit dobro 1 z n¢j. Nasledky zla mohou pfinést plody v podobé velké
prilezitosti k obraceni. Tak tedy ,,vSe je milost" a vSe je hiivna, nebot’ Pan ti
ustaviéné a vSude dava Sanci. Je neobycejné dilezité, abys uvéiil v tu nestalou a
riznym zpusobem se zjevujici Pfitomnost.

Tato chvile, kazda chvile ptfinasi lasku, jak tekl kardindl Stefan Wyszyniski.
Milost je projevem lasky, a tak kazda chvile je spojena s Bozi milosti. Dokonce 1
kdyz velmi htesis, je Kristus u tebe a miluje t&. Kdybys na to pamatoval, kdybys
uvetil, Ze jsi ustaviéné ponofen do milosrdné lasky Boha, ktery té¢ nikdy



neopousti, urcité bys neklesl.

Vse, co t¢ potkava, je spojeno s laskou Boha, jenz t&é miluje a pieje si tvé dobro.
Je pfitomen ve tvém Zivotd nezavisle na tom, co délas. Cas je svatosti tvého
setkani s Bohem a s jeho milosrdenstvim, s jeho laskou k tob€ a s ptanim, aby ti
vS§e mohlo slouZit k dobrému, aby se kazda tva vina stavala ,,Stastnou vinou"
(felix culpa). Kdybys pohlizel na kazdou prozivanou chvili takto, rodila by se v
tob¢ spontanni modlitba. Byla by to trvald modlitba, protoze Pén je ptfece u tebe
stale a stale t& miluje. Kazda chvile tvého Zivota je proniknuta ladskou této
Ptitomnosti, jeZ t€ neustale obklopuje.

Bozi stopy ve svété

Vira nam dovoluje vSude vidét stopy Boziho plisobeni, chapat, ze je pfitomen v
nas, v naSem zivot¢ duchovnim, dusevnim, télesném. Kdyz budes umét vSude
vidét Boha, tvoje modlitba se stane modlitbou viry, bude modlitbou

nejen slov, ale téz modlitbou pohledu, uzasu nad svétem, modlitbou vdécnosti za
vSe, ¢im t¢ Blh obdaruje.

Diky vife objevujeme, Ze protagonistou v déjinach svéta je pouze zdanlivé
Clovek, ve skutecnosti je jim samotny Bith. BoZi pfitomnost zasahuje jak oblast
politiky, ekonomiky a spolecnosti vilbec, tak 1 naSe zaleZitosti rodinné a
pracovni. On je pfitomen vSude a na ném vSechno zdlezi. Do jeho rukou jsou
vloZeny osudy kazdého z nas i osudy naroda a svéta. To vSe pozndvame skrze
viru, kterd ndm piinasi vnitini pokoj. Tento pokoj plyne z viry, z védomi, Ze
Ten, kdo je nekone¢na moc a nekonec¢na laska, drzi vSechno ve svych dlanich
plnych milosrdenstvi, ze vSechno fidi svou nekone¢nou moudrosti a ldskou. Vira
nam dodava pocit bezpeci, klid a pfesvédCeni, ze jsme stile obklopeni Bozi
laskou. Vira je jiné vidéni svéta a zvlasté vidéni toho, co je obtizné. Vira nam
umoziiuje poznat Boha v pfirod€, v niZ neustdle miizeme objevovat stopy jeho
pusobeni, stopy jeho péce o nas 1 o svét, ktery nas obklopuje.

Clovékem velké viry, ktery vSude vidél BoZi stopy, byl sv. FrantiSek z Assisi.
Jaké uzasna vira tryské z postavy FrantiSkovy, kdyz se takto modli: At té chvali,
mij Pane, vSechno, co jsi stvoril, zvlasté pak bratr slunce a sestra luna. At t&
chvali bratr vitr a vzduch... Stalo se ti nékdy, kdyzZ jsi Sel loukou nebo lesem a
ovival t€ svézi vitr, Ze jsi si v tom vanku uvédomil dotek Bozi? Jestli ano, pak je
v tob& néco z viry sv. FrantiSka, ktery vSude vidél projev Boziho ptlisobeni. -
Bud’ pochvaélen, Pane, za naseho bratra vétra; bud’ pochvalen ty, ktery jsi v tom
vétru. Bud’ pochvdlen za vzduch, jenz nas obcerstvuje, ktery mizeme dychat,
nebot’ ty jsi naS dech a nas vzduch. VSechno je od Pana, dobré ¢asy 1 nepohoda,
také osklivé pocasi. Ziva vira nam umoziiuje odhalovat BoZi zazraky ve svété,
jenz nas obklopuje, 1 v nasi obycejné vSednosti. Dokonce 1 pliskanice a dést’ jsou
zazrakem, ktery Blih ucinil pro nas. Dést’, ktery nas uz nejednou promocil az na



kazi, je Panovym dotekem. Jestli to chéapes, pak se tvé poznani stane modlitbou
viry. "At t€ chvali, mlj Pane, sestra voda." Pti piti, zvIasté kdyz t€¢ v horké a
dusné dny suzuje zizen, mizes i ve vod¢ zakusit Bozi pfitomnost. Na takové
vidéni svéta nejsme zvykli. A pfece v té obyCejné, kazdodenni situaci lze
zahlédnout Boha, jenz nas obcerstvuje vodou a zvlhCuje nase Ziznici vysuSené
rty. On je v té vod¢. Védomi takové pritomnosti je zakladem viry. Proto ndm sv.
FrantiSek pfipomina, zeje to ,,sestra voda", symbol BozZi pfitomnosti a jeho
plusobeni.

Hrivny

Buh od nas ocekava, ze budeme pohlizet na vSechny situace, které prozivame,
zv1asté na ty obtizné, o¢ima viry. V podobenstvi o hfivnach nas Jezi§ varuje ptred
tim, abychom se uzavirali vii¢i poznavani Boha, které plyne z viry, a nete¢né
vyuzivali vSe, ¢im néas Bih neustidle obdarovava. Pan dal sluzebnikim
ptilezitost, kdyZz jednomu svéfil pét hiiven, druhému dvé a tfetimu jednu a
zavazal je k praci. Slovo hfivna, jez v Kristové dob¢é znamenalo urCitou
penézitou hodnotu, dnes znamena spi§ hodnotu intelektudlni. Tak tfeba fikame,
ze n€kdo je talentovanym hudebnikem ¢i1 matematikem. Smysl podobenstvi o
hiivnach je vS§ak mnohem hlubsi. MySleni evangelia obracim naSe svétské, Cisté
lidské mysleni o 180 stupnii. Je tomu tak 1 v pfipadé podobenstvi o hiivnach.
Htivna je dar a ur¢ity material, ale zaroven pfilezitost. Kdyz ti Kristus svéfil
hiivnu, davétuje ti a ocfekava, ze ji spravné pouzijeS. Pokud ti dal n&jaké
schopnosti, pak mu neni lhostejné, co s nimi udélas. A i to, ze jsi tyto schopnosti
neobdrzel, je urcita hiivna. Hfivnou je nejen néco dostat, ale i néco nedostat. Ve
svétle viry je hiivnou naptiklad zdravi, ale 1 to, Ze stings. Jezi§ se v kazdém
ptipadé pta: co s touto hfivnou udé€las? Lze totiz promrhat jak zdravi, tak - a to
spiS - jeho nedostatek. Ale vzdyt’ vSe je dar - hiivna je dar. Ustavi¢né jsi Bohem
obdarovavan. Hfivnou je napiiklad to, Ze se nedokaze§ modlit, jenze ty si
myslis, Ze je to nestésti. Dilezité je, co s touto neschopnosti udélas. Mozna jsi
tuto hiivnu zakopal a tikas si: inu, tak se modlit nebudu. Ale vzdyt z toho se da
tolik vyktesat; neschopnost modlit se v tobé musi zesilit hlad po Bohu, a tak se
stat prostiedkem tvého posvéceni. Stejné tak 1 problémy doma, hadky v rodin€ -
1 to je tvd hiivna a Bohem darovand Sance. Co s tim d¢las? Pokud klesas na
duchu a jsi znechucen, zakopavas hiivnu do zemé&. Clovék viry nemize nevidét
hlubsi smysl vlastnich zkuSenosti, pifi¢emz uz samo hledani smyslu je jakymsi
proménovanim hiivny. Pokud prozivas strach, boji§ se napt. utrpeni ¢i smrti,
také to je tva Sance. Sv. Terezie od Ditéte JeziSe méla velky odpor k pavoukim.
Jednou hovoftila o tom, jak velmi se musela pfemdhat, aby vymetla pavuciny ve
vyklenku pod schody (srv. Zluty zdapisnik, str. 67). Velmi ji to poméhalo na cesté
k Panu. Byla to hfivna, vloZena do jejich rukou, kterou uméla promeénit.

Pokud u tebe jisté situace vyvolavaji napé€ti, znamena to, ze se v nich jakoby



zasypany popelem skryva diamant -tvoje hfivna. Co s ni ud€las, jak ji vyuZzijes?
Vzdyt vSe ma slouzit tvému posvéceni. V tomto smyslu je vSechno milost.
Trapeni, jez t¢ drti, nebo riizné neptiznivé okolnosti - to je cely souhrn hiiven.
My jsme vSak casto jako slepci nebo malé déti, které mnoha vécem nerozumi.
Teprve az staneme pred Bohem, bude vSechno jasné. Uvidime celé mote hiiven,
v némZ jsme byli ponofeni.

Htivny mizeme délit na méné hodnotné a hodnotnéjsi. Kdyz ti néco vyjde, jsi
uspésny, lze to jist¢ povazovat za hiivnu. Pokud se ti vSak nic nevede - je to
cennéjSi dar. Nezdary jsou nedocenitelné poklady, které v Zivoté dostavas. A
jako ten pan z evangelia, ktery se vratil z cesty a pozadal své sluzebniky o
vyuctovani, tak i1 tebe se Blih zeptd, jak jsi vyuzil svych Zivotnich porazek, které
ti dal jako prilezitost, jako hfivnu. N&kdy je jich v tvém Zivoté tolik - vyuZzivas
je?

Podobenstvi o hiivnach je evangelni vyzvou k obraceni. Musis zacit hledét jinak
na sviyj zivot, musi$ na néj hledét o¢ima viry. Teprve pak si v§imnes toho, Ze jsi
Bohem neustadle obdarovavan, vsSimneS§ si, ze cely tvllj zivot je jakoby
komplexem skrytych pfilezitosti k ustaviéné vnitini proméné. Poznds, Ze
vSechno je milost. Kdyz ti Blih udéluje ,,nesnadné" milosti, jako by ti nékdy sviyj
dar vtiskoval do rukou, ale ty se branis, nechces jej pfijmout. JenZe tyto obtizné
milosti, obtizné k pfijeti, jsou nejcennéjsi hiivnou tvého Zivota. Nejednou je jich
tolik proto, ze Buh chce, abys mél dost hiiven, které miizeS proménit a
zuzitkovat.

Virou se ucastni$ toho, jak vidi Bih, jenZe on se na tvlij zivot diva upln¢ jinak.
Mas-li viru, je to, jako by ses dival JeziSovyma ocCima na kazdy den svého
zivota. Teprve pak si v§imne$ této nikdy nepiestavajici piileZitosti k obraceni a
posvéceni. Tehdy také zacne$§ rozumét utrpeni, coz je - ve svétle viry - kiiz a
tedy néco, co t&€ vnitiné proméni - pokud jej piijmes. Kdyz rozpoznas ve svych
trpkych zkusSenostech kiiz a zaroven Sanci k proméné, pak se pro tebe skutecné
stanou darem. Kdyby sis v8imal téch nesCetnych hiiven, které ti Blih stale dava,
nikdy bys nebyl smutny. Pak i takové hiivny jako nedostatek zdravi, konfliktni
situace, neuspéchy

by ve tvém srdci vyvolaly radost, Zze t&€ Bih obdaruje nécim tak cennym a
prokazuje ti tak neobyCejnou divéru. Doufa, ze nezakope$ ani neodmitne§ jeho
dary. Pocita s tvou virou, ponévadz darované hiivny rozpoznas jen ve svétle
viry. Hftvnou je vSe, co jsi dosud pochopil a co sis zapamatoval. Hfivnou je ale
také chaba pamét i to, Ze tolik véci zapomind§, nebot’ vSe piinasi milost - v
tomto smyslu je vSe milost.

Pouze clovek, jenz véti, dokaze byt vdéény za vSe. Tato vdécnost se bude
projevovat radosti ve tvé tvari, ze vSechno je mozno proménit v dobro. Toto
rozjimani o hiivnach navazuje na nauku sv. Pavla a na znamou Augustinovu
tezi: ,,Tém, kdo miluji Boha, vS§echno napomaha k dobrému, dokonce i hiich."



Tak 1 v hfichu, ktery je vlastné¢ obrovskym zklaméanim, jez zaroven zranuje
JeziSe, miize byt Sance; v ném se také ukryva jakasi tobé darovana hiivna, kterou
muze§ vyuzit. Je tfeba pouze tvé viry, tvého obréaceni, aby ses mohl divat
JeZiSovyma oCima. KdyZ se on diva na tviyj Zivot - tfebas plny nezdar(, starosti,
konfliktl, nepodarenych zamérd, potizi ve vnitinim Zivoté —, neni nikdy
smutny. Diva se s radosti, nebot’ ocekava, Ze to vSe pfinese ovoce, Ze to
vyuzije$, Ze bude§ plny radosti a vdéku za vSe, ¢im té obdarovava. ,,Dnes jsi
zazila velké utrpeni," fekla matka Anezka téZce nemocné Terezii od Ditéte
JeziSe. ,,Ano," odvétila, ,,ale jak je mam rada... Mam rdda vSechno, co mi Bih
dava" (srv. Zluty zapisnik, str. 107n).

Podobné pohlizela na sviiyj zivot sv. Bernadeta, jejiz ,,Zavét" je neobycejné
vymluvnym svédectvim vdécnosti za dary, které dostala:

Za bidu, v jaké zili matka a otec, za to, Ze se nam nic nedafilo,
za upadek mlyna, za to, ze jsem musela hlidat déti, past

ovce, za stalou unavu... ti, Jezisi, dékuji.

Dé&kuji ti, miij Boze, za prokuratora, za komisate, za Cetniky, i

za tvrda slova otce Peyramala... Za dni, v nichz jsi, Maria, pfichazela, 1 za
ty, kdy jsi nepfisla -

nikdy ti dost nepod€kuji - az v rji. Ale 1 za utrZzeny policek,
za vysmeéch, za urdzky, za ty, ktefi me obviniovali z podvodu,
ze 171 a ziStnosti, za ty, kdo mé& podezirali z toho, Ze se délam

zajimavou... ti, Matko, dékuji. Za pravopis, ktery jsem nikdy neuméla, za
to, ze jsem nikdy

neméla pamét’, za svoji nevédomost a za svoji hloupost ti
dekuji. Dekuji ti, ponévadz kdyby bylo na zemi nevédomé;jsi a hloupé;jsi

dit¢, byla by sis vybrala je... Za to, ze moje matka umfela tak daleko, za
bolest, kterou jsem

citila, kdyz mé¢ mtij otec, misto aby objal svoji malou

Bernadetu, oslovil ,,sestro Marie Bernardo"..., ti, Jezisi,

dekuji.

Dé&kuji ti za to srdce, které jsi mi dal, tak jemné a citlivé, jez jsi naplnil
smutkem...

Za to, ze matka Josefa prohlasila, Ze se k nicemu nehodim..., za sarkasmy
matky novicmistrové, za jeji pronikavy hlas, jeji nespravedlnosti, ironii 1
za chléb pokofovani... dékuji.

Diky za to, ze jsem méla tu vysadu, aby mi vytykali nedostatky, takze



ostatni sestry fikaly: ,,JeSté Ze nejsem Bernadeta."

Diky za to, Ze jsem byla tou Bemadetou, jiz vyhroZovali vézenim, protoze
jsem vidéla, Matko, tebe..., tou Bernadetou tak ubohou a zbytecnou, ze
kdyz ji vidé€li, tikali si: ,,To ma byt ona?" Bernadetou, kterou si lidé
prohlizeli jako vzéacné zvire.

Za toto politovanihodné, hnijici télo, které jsi mi dal..., za tuto nemoc,

palici jako oheni, za mé ztrouchnivélé kosti, za poceni a horecku, za tupé i
ostré bolesti... ti, mtij Boze, dékuji.

I za tuto dusi, jiZ jsi mi dal, za poust’ duchovni vyprahlosti, za tvou no¢ni
tmu 1 tvoje blesky, za tvé ml€eni 1 tvé hromy, za vSechno. Za tebe - 1 kdyz
jsi tu byl, 1 kdyz jsi se vzdalil... dekuji ti, Jezisi

(podle Fonti vive, Caravate, zati 1960).



KAPITOLA 1I.

Vira jako oddanost

Vira v subjektivnim smyslu neni jen UCasti na BoZim Zivoté, ale rovnéz
existencidlnim pfilnutim ke Kristu jako k jedinému Panu a jediné lasce. Ze
strany ¢lovéka predpoklada volbu a zaméfeni viille na Krista jako posledni cil a
nejvyssi hodnotu.

Oddanost Kristu je nasi odpoveédi na jeho laskyplny pohled a na jeho vyzvu.
Tato odpoveéd’ bude vzdy poznamenana rysem nahody, ale i rizika. Jezi$ chce,
abys k nému pftilnul, a neptal se na podrobnosti a na vSechny disledky své
volby, neptal se na budoucnost. Chce, abys jako Maria fekl své ,,ano" a vyjadfil
tim Bohu svou naprostou duvéru. Podstata daveryplné odevzdanosti a oddanosti
Kristu tkvi pravé v pfijeti neznamého, které ziistava v temnotach; proto tento
krok vyzaduje viru. Oddanost Panu JeziSi je pocCatkem lasky, ktera se bude
realizovat sjednocovanim nas$i vlle s Kristovou. Je to pocatek osobniho
spolecenstvi s Bohem.

NaSe pfilnuti ke Kristu nebude mozné, pokud se neodpoutame od toho, co nas
muZe zotroCovat. Aby apoStolové mohli nésledovat Krista, museli vSechno
opustit. Volit Krista jako nejvyssi hodnotu piedpoklada také na§ souhlas s tim,
aby ndés utvarel on sam.

»Nikdo nemuzZe slouzit dvéma pantim"'

Vira coby oddanost Kristu jako jedinému Panu a na$i jediné lasce vyzaduje
obratit se k nému jako k nejvyssi

hodnoté. Naprostd vérnost Kristu vyzaduje svobodné srdce; je nutno se tedy
odvratit od majetku, ktery nds zotrocuje. Evangelium ftika: ,Nikdo nemize
slouzit dvéma pantim. Bud’ jednoho bude zanedbévat, a druhého milovat, nebo
se bude prvniho drZet, a druhym pohrdne. NemtzZete slouzit Bohu i mamonu"
(Mt 6,24). Jsou dva pani - Bith a majetek, mamon; tfeti neexistuje. To fika
nejvyssi autorita Jezi§ Kristus. Vztah jednoho pana k druhému je vztahem
radikalniho protikladu. Evangelium jasné fika: ,,Nebot' jednoho bude
zanedbavat, a druhého milovat." Pokud ¢lovék miluje jednoho pana, nenavidi
druhého. A dale ,,prvniho se bude drzet, a druhym pohrdne".

Pokud drzi§ s jednim, druhym musi§ pohrdat. To jsou velmi silnd slova.
Nemuzeme tedy byt oddani Kristu a slouzit mu, slouzime-li zarovenn majetku,
ackoli ndm vzdy hrozi pokusSeni, Ze budeme souhlasit s kompromisem a spojovat
to, co se spojit neda.

,»Nikdo nemtze slouzit dvéma panim." Kdo jsou ti ,,pani" (v feckém textu



kyrios)! Jednim je Kristus, nd$ jediny, pravy Pan - Kyrios. Druhym je mamon -
faleSny kyrios, faleSny pan. Slouzit mamonu znamenda zotro€it se a ucinit se
zavislym na n&jakém materialnim ¢i duchovnim dobru. VSimnéme si, Ze mamon
je nazyvan panem, jemuz se slouzi tak, jako se slouzi krali. Bud’ slouzime Bohu
a milujeme ho, a pak nendvidime majetek, Cili své Ipéni na pozemskych
zélezitostech. Anebo - hrozné byt jen pomyslet - tim, ze milujeme ,,druhého
pana", ¢ili Ze jsme vdzéani svym vztahem k mamonu, za¢indme pohrdat Bohem.
Tyto dvé skute€nosti - slouzit jednomu i1 druhému - nemohou byt slucitelné.

Jist€, naSe sluzba nemusi byt Uplna. Miizeme slouzit Kristu pouze ¢aste¢né, jen
do uréitych mezi. Obé sluzby se piesto vyluduji. Cim vice Ine§ k vécem svéta, k
mamonu (at’ uz jim rozumime zaleZitosti materialni, nebo duchovni), a slouzi§
jim, tim vice pohrdas Bohem. Je to hrozné, ale toto je evangelni pravda a slova
Kristova nelze vylozit jinak. Maze$ tedy nyni hovofit o tom, Ze prohlubujes
svoji oddanost ke Kristu? Piekvapuje t€ snad nyni, ze byvas roztrzity pii msi?
Samoziejme, bojujes neustale a snazi$ se to zlepsit. Jenze pficina tvé roztrzitosti
tkvi mnohem hloubéji, vSe je spojenou s tvou zavislosti na mamonu. Proto by
tvly boj mél probihat na dvou turovnich: nejprve se bezprostiedné snazi§
soustfedit béhem proménovani. Ale to je nicméné pouze boj proti symptomim.
Ohnisko ndkazy se nachazi hloubégji. Kofenem vseho zla, skuteCnym zdrojem
tvé roztrzitosti je mamon. Ano, tvé Ipéni na mamonu t& rozptyluje pfi msi sv. a
odvadi tvou pozornost od toho, co se odehrava na oltafi pi1 proméiovani. Toto
je tvlij nejvétsi nepftitel. Zamysli se nad svou modlitbou a zkus ji analyzovat;
pomiize ti to poznat, jaké zptisoby a podoby mamonu se objevuji ve tvém Zivoté.
Jestlize si uvédomis, na co béhem modlitby nejcastéji myslis, pak poznas, co je
pro tebe pokladem. ,,Vzdyt’ kde je tvlij poklad, tam bude i tvé srdce" (Mt 6,21).
Tvé roztrzitost ti dovoli rozpoznat, jak moc Ipi§ na mamonu. Pokud hodné¢, pak
se nediv, Ze se obtizné¢ soustied’ujes pii rtzenci, béhem adorace nebo pfi
proménovani.

Slovo kyrios znamena v feCtin€ absolutniho vladce a péana. Slovo douleuein
[slouzit] pak znamend otrocky slouzit absolutnimu panu a zcela mu naleZet.
Evangelium tik4, Ze patiime vyhradné Panu, nezédvisle na tom, zda to uzndme ¢i
nikoliv. Jsme a vzdy budeme majetkem Péna, kterym je JeZis.

Aramejsky termin mamon pivodné znamenal néjaky poklad, zisk, tedy bud’
penize nebo cenné véci odlozené do uschovy. Tehdy nemél pejorativni vyznam.
Avsak béhem doby se chapani tohoto terminu vyvijelo. Slovo zacalo znamenat,
ze do drahocennych véci, svéfenych bankéti ¢i1 nékomu divéryhodnému, se
vkladala nad¢je, s pokladem se pocitalo. To byl prvni stupent vyvoje. Mamon,
bohatstvi, se staval predmétem davery. Ale posléze se zacal ,,mamon" psat s
velkym pismenem a tehdy se z n¢j stdva onen faleSny pan a vladce. Doslo k
nepochopitelnému pievratu - véc se zmocnila ¢lovéka. Vse, do ¢eho clovek
vkladal nadéji, se pro ného stavalo bohem.



A do ¢eho nebo do koho vkladas nadé¢ji ty? Na co spoléhas? Kdo je tvym
Bohem? Vkladas-li nadéji do faleSného boha, pak musi§ zakusit smutek a
roz¢arovani, protoze tento pan té diiv nebo pozdéji zklame. Bude to vSak pro
tebe velka milost - zaCne se totiZ hroutit tva divéra k mamonu.

Co mize byt tim mamonem, ktery zotroCuje tvé srdce? - Mohou jim byt jak
pouta materialni, tak duchovni, na ptiklad zavislost na penézich, na vlastnich
détech, na praci, €ili na tom, co vytvafis, na ¢em pracujes, zavislost na klidu a
dokonce na vlastni dokonalosti. VSechny tyto zavislosti zplisobuji tvé zotroceni,
piinaseji ti nesvobodu. Clovék by mél byt zavisly pouze na jedné jediné
skute¢nosti - na Bozi vili. Kazdym zotroenim se uzavira§ pied Bohem a tva
vira slabne.

Jak poznat sviij mamon? - Napéti, stres, neklid, spéch, smutek, které t& provazeji
zivotem, ukazuji, Ze slouzi$ faleSnému panu, mamonu. Existuji naptiklad lidé,
co je opakem Boha. Lidé osvobozeni od zavislosti jsou naplnéni Bozim
pokojem. BoZi pokoj buduje a posiluje psychické zdravi, které se nasledné
promita do somatické roviny. Tak se duch, psychika i télo podileji na velkolepé
lidské svobodé. Clovék osvobozeny od zavislosti je zaroveri osvobozen od
vrasek na tvari,, od stresi, od civilizacnich nemoci. Mamon c¢loveka
systematicky nici. Nejenze znemoziuje tvé sméfovani ke Kristu a tvou oddanost
k nému, ale rovnéz nici tvé zdravi a tvoji dusi.

Zietelnym projevem zavislosti je 1 tvilj smutek v situacich, kdy ti Bih néco
odnima. Bude ti vSak brat to, ¢im jsi zotrocen, a tedy vSe, co je tvym nejveétSim
nepfitelem, co zpisobuje, ze tvé srdce neni svobodné pro Pana. Teprve az
situace tohoto druhu zaCne§ pfijimat, a to s radosti, budeS se stavat stale
svobodngjSim.

V pritomnosti Pana, pti modlitb¢, mu ukazuj nejen své prazdné, ale také Spinavé
dlané, poskvrnéné zavislosti na mamonu a pros, aby se smiloval. Modlitba se
muze rozvinout jen v atmosféfe svobody. Jako Kristliv u¢ednik jsi povolan k
modlitbe, a sice k modlitbé kontemplativni. Aby se vSak tvd modlitba mohla
jednou stat kontemplaci -milostnym naziranim JeziSe Krista, tvého Snoubence -,
je nezbytné svobodné srdce. To proto Kristus tolik bojuje o to, aby tvé srdce
bylo svobodné. Bojuje prostiednictvim riznych udalosti, obtizi a bouii, uvadi té
do tézkych situaci, béhem kterych ti dava piilezitost intenzivné spolupracovat s
milosti. Kristus o¢ekava, ze se ve vSech téchto situacich budes$ snazit oCistit své
srdce, posSpinéné zavislostmi a sluzbou mamonu. Proto vSechny tézké chvile,
vSechny boufe jsou pro tebe milosti. Tehdy kolem prochazi milosrdny Pén, jenz
si té tak zamiloval, Ze ti touzi dat ten neobycCejny dar -naprosto svobodné srdce.
Tvé srdce by mélo byt nerozdélené, pouze pro Pana. VéEfit znamena vidét a
chépat smysl svého Zivota shodné s evangeliem - nejdillezitéjsi je Bih. Tviyj
zivot ma byt zaméfen na nc¢ho: hledat a budovat pfedevsim jeho kralovstvi s



virou, Ze to ostatni ti bude piidano (srv. Mt 6,33). Blih chce zahrnout kazdého
Cloveka veSkerou svou laskou. Muze to vSak udélat jen v té mife, v jaké je
Cloveék otevieny a pfipraveny na to, ze bude zbaven svych zavislosti, aby se
uvolnil prostor pro Boha. To vira v nas vytvafi prazdnotu a misto pro Boha.

NasSe vile a Bozi vile

O tom, jestli se naSe vira nékdy prohloubi az k naprosté oddanosti Kristu,
rozhoduje nase touha plnit ve vSem jeho vuli a souhlas s ukfizovanim nasi
vlastni vile. Oddat se Kristu znamend podrobit svou vlastni vili té jeho.
Duchovni zivot se odehrava ve stalém napéti mezi vili Bozi a vili clovéka. Toto
napéti vyplyva z faktu, ze se stale zaobirame vlastni vili, tim, co je pro nas
vyhodné, zatimco je jasné, Ze rozsah naSich pldn a tuzeb, rozsah toho, co
chceme, se nekryje s tim, co chce Bith. Clovék se brani viemu, co hati jeho
plany. Brani se, at’ uz védomé, kdyZz odmitd podfidit se Bozi vili, anebo
podvédomym procesem, ktery na sebe casto bere podobu obranného
mechanismu racionalizace. Tento mechanismus ukazuje, jak mnoho sobectvi je
v nasich tuzbach a ¢innostech.

V Cem spociva tento obranny mechanismus racionalizace? NaSim skutkiim
podvédomé piipisujeme ty motivy, které akceptujeme, a soucasné odmitame
nami neakceptované pohnutky skuteéné. Receno jednoduse, ve snaze uskutecnit
vlastni tuzby a zaméry vymyslime urcitou samoospravedliujici teorii, kterd nas
uspokojuje. Klasickym piikladem, ktery takovy obranny systém ujasni, je
situace, kdy matka h4ji syna proti snase. V pfipadé obranného mechanismu
racionalizace matka bude pfesvédcena, ze se fidi vyhradné laskou, Zze mé pravo
jednat takto, ponévadz je matkou a chce pro svého syna jen dobro. Obvykle se
projevujici vlastnickd laska k synovi ziistane tentokrat skryta za podvédomym
obrannym mechanismem a za vymySlenou subjektivni teorii, kterd tento postoj
omlouva. Pfesvédcit takto jednajici matku, ze v synovi miluje pouze sebe samu,
7e rozbiji manzelstvi, Ze by méla ustoupit, nebo dokonce stat spiS na strané
snachy, je v tu chvili skoro nemozné.

Obranny mechanismus racionalizace je ,tvrzi" tak pevnou a obtiZné
premozitelnou predev§im proto, ze je podvédomy. Jak Casto si kazdy z nas
vymysli jakousi teorii omlouvajici nespravné jedndni, jak casto si vSelijak
odivodiiujeme své Ciny, hleddme zdanlivé rozumové vysvétleni a vykrucujeme
se. Rikame: po tom viem si musim trochu odpodinout, tohle uz nezvladnu; je to
pfece moje pravo; stala se mi kiivda, musim se branit atd. Miize§S dokonce
zasvetit svly zivot domnélé lasce, apoStolatu, Slechetnym zajmim, ale u
prament toho vSeho tfeba lezi skryty a nevédomy egoismus.

Praveé egoismus plsobi, ze v nasSem duchovnim Zivoté se stile svari nase vile s

Bozi. Jestlize Zivot viry znamena oddanost ke Kristu a jeho viili, pak by v tomto
kontextu mélo byt zdliraznéno, Ze hledani vlastni vile je tim nejhorSim. Je



pramenem zla a hiichu, pramenem naSeho nestésti a otroctvi. Byt vérny Kristu a
jeho vili znamena souhlasit s tim, aby zmafil nase plany, pokud se jeho ville
neshoduje s nasi. Udalosti z zivota svatych ndm velmi Casto ukazuji, jak Blh
nici lidské plany, aby se ville ¢lovéka sjednotila s viili Panovou.

Svata Terezie z Avily jela do Sevilly, kde méla ztidit novy klaster. Bylo to v
téZkych dobach reformy tadu. Terezie tehdy zakladala novou reformovanou
vétev karmelitek.

Kazd4 fundace na novém misté¢ vyZzadovala, aby tam jela jako pfedstavena se
skupinou sester. Jely obvykle dobfe krytym vozem, protoZze reformované
karmelitky, tzn. bosé, jsou feholnicemi klauzurovymi, a nemohou se tedy
ukazovat vetfejné. Skryty v uzavieném voze se citily bezpecné a doufaly, ze
dojedou na misto tak, aby je nikdo nevidél, protoze nechtély vzbuzovat
pozornost.

Rano po svatodusni nedé€li vyjely sestry velmi ¢asné€ rano, aby stihly ranni msi v
kostele na predmésti Cordoby. Doufaly, ze tam budou tak ¢asné rano samy. Ke
kostelu se muselo jet pfes most, jenze k jeho piejeti bylo tfeba povoleni od
méstského purkmistra. Trvalo pfes dvé hodiny, nezZ je dostaly. Kdyz vSak vozy
vjely na most, ukdzalo se, Ze jsou pftili§ vysoke a je tieba odpilovat pfecnivajici
¢asti. Okolo vozl se nahrnula spousta zvédavci, touZzicich vidét, kdo to pfijel.
Kone¢né se vozy daly do pohybu a sestry dojely pied kostel. JenZe ten byl
zasvécen Duchu svatému, a protoze jeSté trvala slavnost, bylo uvnitt 1 venku
plno lidi. Pfesn¢ tomu se chtéla sv. Terezie vyhnout, a dokonce ji napadlo, aby
radéji na tuto msi nechodily. Pozdé&ji uznala, Ze by to byla asi chyba. Otec Julian
z Avily, ktery sestry doprovazel a mél pro né msi sv. slouzit, s Terezii
nesouhlasil a tak tedy sestry vystoupily z vozl a zamifily do kostela. Jejich
zavoje, hrubé bilé plasté a konopné stievice vyvolaly znacny rozruch. Podle
vyjadieni svétice se pry lidé chovali, jako kdyz vbehnou byci do arény. Cela

A A4

KdyzZ se po msi kone¢né dostaly z kostela, byl uz horky den. Siestu v§ak musely
travit pod jakymsi mostem, protoze nenaSly vhodné misto. Takové kruSné
chvilky jim ptipravil Duch svaty... (strv. Kniha o zakladani, kap. 24,12-14). Z
jejich planti nevyslo nic.

Duch svaty miize sestoupit na ¢lovéka s milosti, jez mati vSechny jeho plany. To
jsou pozehnané milosti, kdy néas zbavuje naSich zavislosti, obnazuje nas. V tom,
jak se sv. Terezii od JeziSe zachazel o ,,vlastni" slavnosti, se pfece projevila jeho
velka laska k ni. Ona si vSechno tak dokonale vymyslela a naplanovala, a on ji
tyto plany stejné¢ dokonale zktizil, protoZze nebyly shodné s jeho vuli. Na tom
vSem bylo vSak diilezité to, Zze Duch svaty ,,sestoupil” na Terezii a ostatni sestry,
protoze ptijaly jeho plisobeni: podvolily se Bozi vili a vice pfilnuly ke Kristu.
Duch svaty, ten velky Stavitel nasi viry, je obnazil a zbavil jejich vile a ucinil
ubohymi, aby byly schopny pfijmout moc Toho, jenZ je v liturgii cirkve zvan



,,Otcem chudych".



KAPITOLA TII.

Vira jako diivéra a vydanost

Vira je ucast na BoZzim zivoté, oddanost Kristu jako jedinému Panu, ale také
naprosta divéra k nému. Tim, Ze se o Krista opfeme a zcela se vydame do jeho
rukou, vyjadiime svou plnou davéru v Pana. Clovék usiluje o to najit pocit
bezpeci, hleda néco, na¢ by se mohl spolehnout, coz znamena, Ze se snazi najit
néco nebo nékoho, komu by se svéfil. Sméfuje k tomu mit systém zaruk, aby
mohl na néco spoléhat, aby se néCemu nebo nékomu svétil. Pocit bezpeci je
zadkladni, nejelementarnéjSi pozadavek lidské psychiky. Jeho nedostatek rodi
strach, at’ je to v situacich ohrozeni, nebo je-li ndm odnata n¢jaka opora. Tento
strach, ktery se v nas rodi, zptisobuje, ze nase Usili o pocit bezpeci je velmi silné.

Nase opora a pocit bezpe¢i mohou vzniknout, kdyz se spoléhame na to, co
vlastnime: napf. na penize, schopnosti, dovednosti. Pocit bezpe¢i mizeme také
posilovat tim, Ze spoléhdme na kontakty a mezilidské vztahy, zaméfené na
realizaci néjakych naSich pland. Pocit bezpeci plynouci z véci je Casto spojen s
nasi orientaci na budoucnost. Clovék hodné citlivy a vnimavy zkousi predvidat,
co bude v budoucnosti, dokonce zkousi, zda by zahlédl néjaké podrobnosti, a
snazi se na vSechno pfipravit, aby nebyl zaskoCen. Chce tak jakoby ovladnout
budoucnost a hleda v tom oporu a pocit bezpeci.

Toto hleddni a touha po zabezpeCeni se v nasem zivoté vyskytuji neustale.
Student u zkousky zaklada sviij pocit bezpeci na paméti, na tom, co se naucil,
anebo na svych schopnostech. Snad také spoléhd na tzv. §tésti, ale vzdy se bude
pokouset najit oporu, at’ uz v materialnim smyslu nebo personalnim. Avsak
veSkeré lidské ,,bezpecnostni systémy" jsou nedokonalé a ani nemohou byt
dokonalé, ponévadz jsou postaveny pouze na nasich planech ¢i vypoctech; proto
museji selhat, a pak pfichazi krize. Pokud divétujes sobé€, svym schopnostem,
tomu, co vlastnis, nebo blizkym lidem, pak diive nebo pozdéji zazije§ zklamani.
Aby naSe vira znamenala naprostou vydanost Kristu a diivéru v né¢j, musime
uznat a piijmout, Ze pouze on je naSim jedinym utoCiStém. Naprosta
odevzdanost Kristu, plynouci z viry v jeho slovo, je jedinou spravnou odpovedi
na jeho bezmeznou lasku k nam.

Biih, jedina opora

Vira znamend nespoléhat na nic jiného nez na Boha. Nemiizeme se opirat o
zadny z jeho darli - pouze o n¢j samotného, o jeho nekonecnou moc a
nekonec¢nou lasku.

Dojemna je scéna, kterou nam li¢i evangelia, kdy Jezi§ na chramovém nadvoii



pozoroval lidi, jak davaji své milodary do pokladnice. Kazdou chvili bylo slySet
cinknuti padajicich minci a nékde po stran¢ sed¢l Jezi§ Kristus s apostoly a
pozorovali ty, kdo hazeli své dary. Chuda vdova vhodila dvé drobné mince - par
halift a Pan fekl: ,,Dala vic nez vSichni ostatni, [...] dala vSechno, co mé¢la" (srv.
Mk 12,43-44). MlZeme se jejimu Cinu divit: dala vSechno, zatimco bohati davali
jenom z toho, co jim piebyvalo. Vidét toto gesto je vSak malo. Je treba
zdlraznit, ze ona, kdyz dala vSechno, ,,odsoudila" se na smrt, ponévadz uz
nem¢éla vic penéz ani z ¢eho zit. Ona, sama od sebe, zruSila svij

materialni bezpecnostni systém". - Proto ten 1Zas samotného Boha, jejz vyjadiil
pouzitim slavnostni formule: ,Amen, pravim vam: [...] Ona dala ze svého
nedostatku. Dala vSechno, co méla, celé své zivobyti." Nepochopitelna vira této
zeny! Clovéku, ktery je piipraven o vSechno, jemuz selhal veskery
,bezpecnostni systém", zastavaji dvé véci: bud’ si zoufat, anebo se s ditvérou
uplné vydat Bohu. Pravé takova musela byt vira této vdovy. Pro ni musel byt
Buh v§im, musel byt jeji jedinou oporou. NasSich ,,bezpecnostnich systému" nas
muze zbavovat Blh, ale miiZzeme to rovnéz délat sami. Tehdy nastava aktivni
o¢iStovani od toho, co nas zotroCuje. Tak tomu bylo v pifipadé vdovy z
evangelia -sama se o vSe pfipravila.

Miizeme také hovofit o podobné divéie vdovy ze Sarepty, ktera se setkala s
ElidSem (srv. 1 Kral 17,8-16). Vdova méla malého syna a v zemi byl hlad.
Veskerou jeji zasobu potravin tvofila posledni hrstka mouky a nékolik kapek
oleje. A v takové situaci ji Elias fika: ,,Pfiprav mi placku." I pifesto, Ze jej Zena
upozornila na svilj nedostatek, opakuje Elid§ svou prosbu: ,,Pfiprav mi maly
chléb." Zena odpovida: ,,Ano, udélam, o& mé& prosi§, a potom zemieme -ja i
moje dité." Byl to skute¢né souhlas se smrti, uz nebylo mozné pocitat s ni¢im,
dokonce ani s tou trochou jidla. To Blih ElidSovym prostiednictvim vdové vzal i
to posledni, co ji dodavalo jesté urcity pocit bezpeci. Pak uz neméla nic.

Co ¢ini Bth s takovymi lidmi? Bible tiké4, ze potom uz mouky neubyvalo, ani
olej v 1dhvi nedochazel, a tak ani ona ani jeji syn nezemieli a méli stale co jist.
Blih nemiize ponechat svému osudu ¢lovéka, ktery se mu zcela svéfil, sam se
oCistil od mamonu a odpojil se od ,,bezpecnostniho systému", ni¢iciho jeho viru.
Biih hledi s zasem na zdzrak lidské viry, zejména té divériveé, détinné, kterd je
piipravena vieho se vzdat. Clovék s takovou virou dokaze fici: BoZe, jestli je to
tva vile, pak jsem piipraven i zemiit, ponévadz véfim, Ze mé mas rad. Tak
hluboka vira rodi svaté.

Kdyz Matka Tereza z Kalkaty poznala své povolani, aby se zcela vénovala
chudym, vystoupila z fddu indickych sester loretanek. Pii odchodu z klastera
m¢éla samoziejmée své osobni véci a trochu penéz. To vSe vSak zakratko rozdala
umirajicim. A co pak? Kdyz nastal vecer, zlstalo ji vlastné jen jediné: ,,Boze, je-
li to tva viile, zemiu." V Indii, v Kalkaté, ji nikdo nepomiize, ponévadz tam se
na umirajiciho c¢lovéka hledi spiS lhostejné. Ve svétle hinduistického



nabozenstvi a zdkona karmy je tento stav povazovan za témét normalni.
Vyznava¢ hinduismu fekne, ze kdyz umird§ hladem, znamena to, Ze sis to
zaslouzil. Pokud umira$ hlady, narodis se v lepsi existenci pozdé&ji, po smrti.
Matka Tereza z Kalkaty si uvédomovala, Ze tfeba nenalezne nikoho, kdo by ji
chtél pomoci. Sou€asné vSak véfila, Ze pti ni stoji Blih, a od té chvile se opirala
pouze o n¢ho. Pro Matku Terezu byly Skolou viry a svatosti pravé tyto dny a
vecery, kdy po vydani vSeho usinala straSnym, smrtelnym vycCerpadnim a s
piesvédcenim, Ze na druhy den nema nic ani pro sebe a téch par kandidatek do
nové kongregace, ani pro zastupy umirajicich, jimz je pfece tieba pomoci.
Vibec nic. V takovychto podminkdch, kdy chybélo jakékoliv lidské
zabezpeceni, se zrodila Matka Tereza z Kalkaty, ta, na niz dnes svét hledi s
Gctou a uznanim. Zena, ktera véfila, vétila posetile, Zena, kterd prosla obtiznou
Skolou viry v situacich, kdy se nebylo o co opfit. KdyZ se nam zhrouti cely
,bezpecnostni systém", nezbyva nez zoufat, nebo vétit - bud’ ptiSerné zoufalstvi,
nebo heroicka vira.

Pokud tvé vira neni dostatecné rozhodné a ty bezvyhradné nedivétujes posetilé
Bozi lasce k tobé, pak se bude§ sunout po cesté¢ viry Zelvim tempem nebo
couvat. KdyZ si budujes sviij ,,bezpecnostni systém", nedovolujes vife rist. Tva
vira se prohloubi teprve tehdy, aZ pfistoupiS na to, Ze Blh bude tvou jedinou
oporou a jedinym utoCistém. On ma pfece pravo po tobé zadat, abys mu
odevzdal vSechno, a tak se zcela svétil do jeho bozské naruce.

Z hlediska viry je velmi dobré, Ze ztraciS plidu pod nohama, ponévadz s tim
pfichazi milost. UZ se nelze opirat o nic kromé Boha.

Stary zdkon vypravi o boji PeliStejci s Izraelity, ktery se odehral v dob¢ soudct.
Archa timluvy se po velké pordzce dostala do nepiatelskych rukou. V prvni
knize Samuelové Cteme: ,,Pelistejci se seradili proti Izraeli. Rozpoutal se boj a
Izrael byl od PeliStejcti porazen; ti pobili z bitevnich fad na poli asi Ctyfi tisice
muzl. Kdyz se lid seSel v tabote, fekli izraelsti starsi: »Pro¢ nas Hospodin dnes
pied Pelistejci porazil? Vezméme si ze Sila schranu Hospodinovy smlouvy, at’
piijde mezi nas a zachrani nas ze sparti nasich neptatel.« Lid tedy poslal do Sila
a ptinesli odtud schranu smlouvy Hospodina zéastupi, triiniciho na cherubech. Se
schranou Bozi smlouvy tam byli oba synové Eliho, Chofni a Pinchas.

Kdyz schrana Hospodinovy smlouvy ptfichdzela do tabora, spustil vSechen Izrael
mohutny valecny ryk, az zem¢ dunéla. PeliStejci uslySeli véalecny ryk a ,,[...]
zacali se bat: [...] Blih pfiSel do jejich tabora. [...] Béda nam!" (I Sam 4,2-8). - A
epilog této udalosti: ,,Pelistejci tedy bojovali a Izrael byl porazen; kazdy utikal
ke svému stanu. Byla to pievelika rana. Z Izraele padlo ticet tisic péSich. I Bozi
schrana byla vzata a oba synové Eliho, Chofni a Pinchas, zahynuli" (1 Sam 4, 10
-11).

Mohli bychom se tazat, pro¢ Izraelité utrzili tak velkou porazku. Vzdyt ptrece
kdyz prosili, aby byla pfinesena



schrana smlouvy, ktera byla znamenim Bozi pfitomnosti mezi nimi, a kdyz s ni
spojovali nad¢ji na vitézstvi, stavéli vSechno na Bohu. Jak chapat to, ze Izraelité
piesto, Ze se snazili opirat se o Boha, utrzili porazku a Ze pravé tehdy jim byla
odebrana schrana smlouvy - Znameni zvlastni Bozi ptitomnosti?

Tento text je velmi dilezity, ponévadZ ndm umoziiuje 1€pe pochopit, co to
znamena opiit se vyluéné¢ o Boha. -Schrana smlouvy neni Bih, je to pouze
znameni jeho pritomnosti. Izraelité se dopustili urcité manipulace timto
zvlastnim BoZim znamenim. Doba soudct je spi§ ponurym obdobim v déjinach
vyvoleného naroda. Vime, ze v Zivot¢ Izraelitli se tehdy délo mnoho zla, a také v
zivotech dvou syni veleknéze Eliho, kteii ,,se neznali k Hospodinu" (I Sam
2,12). V tomto kontextu nam biblicky text ukazuje, jak Izraelité, ktefi se
neohlizeji na Pana, manipuluji znamenim Bozi ptfitomnosti. Mysli si, ze kdyZz
pfinesou schranu smlouvy, vitézstvi musi pfijit jaksi automaticky. Vira naopak
znamena neopirat se o Zadny z Bozich darti ani o z4dné ze znameni jeho
pfitomnosti, ale jedin€ o Boha samotné¢ho, o jeho moc a lasku. Touto moci a
laskou jiZ nelze manipulovat.

Podobné tomu bylo 1 s chramem, jenz byl pro vyvoleny narod nejdilezité;Sim
znamenim BozZi pfitomnosti. Byl zbotfen, nebot’ nemél pro vyvoleny narod
predstavovat stalou oporou. Blih povolal tento narod, aby se opiral - skrze viru -
vyluéné o n¢;j.

Svérit se Bohu

Kristus, jenz ofekava, ze se mu cele svéfime, nds svym Zivotem uci, jak se zcela
svetit Bohu. PfiSel k nam jako dit€, nemluvnég, které samo o sobé nedokaze
vubec nic a je plné

odkazano na péci dospélych. Jezis tedy jiz ve chvili svého ptfichodu na svét se
kvili ndm stavé Upln¢ bezbrannym, pfipravenym o vSe. Pro¢ si vybral takovou
cestu? Zkus si obcas na tuto otdzku odpoveédet.

Kdyby Kristus pfiSel na svét se svou moci, kdyby nésilim odstranil fimskou
nadvladu a nasilim zavedl socidlni spravedlnost anebo nasilim vymytil zlo, bylo
by pro tebe snazsi se mu cele svétit? - Spise by ses ho bal, nebot’ Clovek se boji
nasili, tfebas pouzit¢tho ve jménu dobra, skute¢ného ¢i domnélého. AvSak
bezbranného JeziSe, ktery k nam ptichdzi ve své nemohoucnosti, se nemizes$
bat. Pokud je v tob¢€ néjaky strach z Boha, pak ti betlémské tajemstvi pfipomina,
Ze Boha se nesmi$ bat. Tolik se ponizil, o vSe pfipravil a stal se tak bezbrannym
proto, aby pro tebe bylo leh¢i se mu oddat a svétit. Ukézal tim svou posetilou,
ba Silenou lasku. O vSe obrany a chudy Kristus jde pfed nami po cest¢, na niz se
ziikdme lidskych jistot. NasSe skutecné a ryzi ,,obnazeni" je zpiisob, jak
nasledovat JeziSe.

Kdyz chtél Biith uc¢init Abrahdma otcem nasi viry, musel jej od vSeho odtrhnout.



Abraham se stal poutnikem pohybujicim se jakoby v temnotach, vzdyt prece
nevédél, kam jde. Nechal za sebou vlast a sviij dim, stal se clovékem
bezbrannym a v§eho zbavenym, takovym, jenz krom¢ Boha nema nic. Musi tedy
byt stile zavisly na Bohu a utikat se k nému. Osvobozeni od vlastniho
»bezpecnostniho systému" Ize dosdhnout na pousti, ktera clovéku bere vse.

To, o€ se zkousis opirat, ty rozmanité lidské ,,bezpecnostni systémy", se stavaji
ve zminéném evangelnim chapani mamonem. Neni to skutecny Buh, tfebas v n¢j
muze$ vetit a skladat svou nadéji. Vzdyt' prece faleSna vira je praveé to, ¢eho té
chce Blh v Zivoté uchranit. Proto mu tak velmi zalezi na tom, abys odvrhl
faleSného boha. Jim se stavd vSe, v co skladame nadéji. Pokud doufas ve
falesné¢ho boha, pak je tva nad¢je nesmyslna. Kdo mé faleSného boha, nema
viru, anebo je jeho vira velmi slabd, nepatrna. Pokud je v tvém zivoté falesny
bth, jemuz slouzi§, o n¢hoz se opiras, pak musi§ nutné¢ zakusit hotkost a
zklamani. Tento faleSny pan, kterému ses oddal a do né¢hoz vkladas svou nadéji,
t& diive nebo pozdéji musi zradit. Pak také ochabne tva diivéra v ng;.

Kdyz Kristus tika, ze nelze slouzit dvéma panim, rozviji svoji myslenku formou
symbolickych obrazi a skrze né uli, jak mame doufat, jak mame k nému jako
pravému Panu ziskavat Gplnou diavéru. Ve svém horském kdzdni hovoti o
polnich liliich. Jejich zvlaStnosti je podivuhodna krasa, ale 1 kratky Zivot. Tento
druh Zije pouze jeden den. Je zardzejici, Ze Blh stvoftil takovy jednodenni kvét,
piitom tak uchvatny, Ze, jak fika JeZis, je krasnéjsi nez Salomoun v celé své
nadhete. Jak se o n¢j Blih musi starat, kdyZ klade diraz na jeho krasu! Tento
kvét nalezi Panu stejné jako ty. Kdyz Jezi§ hovoii o bezstarostnych ptécich,
nabada nas tim, abychom se obrétili, zbavili se svého napéti, zbyte¢nych starosti
a trapeni (srv. Mt 6,26-34). Mame byt jako polni lilie a nebesti ptaci, které on,
pravy Pan, miluje a sam se o né& stara.

Prosbou v otcendsi: ,,Chléb na$ vezdejSi dej ndm dnes", nds Pan vyzyvd,
abychom svou viru prohloubili natolik, Ze se Biith stane nasi jedinou oporou. Jde
0 jasnou naraZku na situaci, j ez nastala v pousti v dobé exodu vyvoleného
naroda do zaslibené zemé. Je ziejmé, Ze poust’ vytvaii obtizné podminky. Proto
dochazelo ke vzpouram a neposluSnosti. Pan vSak vzplanul Zarlivou laskou, jak
fika bible, a smiloval se nad svym Skemrajicim, hfiSnym lidem - sesilal mu
manu, kterd denné dopadala na zem. Kdyz se ¢lovék ocitne na pousti, odhaluje
se to, co je v ném zakotveno velmi hluboko - egoismus, nedivéra, touha
vytvaret si vlastni bezpecnostni systémy. Vyvoleny narod na pousti projevil
nedostatek divéry v Boha, ttebaze se daly tolikeré zazraky. Rovnéz se ukazala
jejich hrabivost a nenasytnost, kdyZ se snazili nasbirat many co nejvice, tfebaze
Mojzi§ v Hospodinové jménu prohlasil: Nikdo at’ si nenechava nic do rana.
Mnozi v§ak MojziSe neposlechli a nasbirali ji vic, nez potiebovali. Tehdy zazrak
pokracoval, pouze jakoby v jiném rozméru. Nedovolené mnozstvi many
sesbiran¢ navic, jez mélo byt jakymsi zabezpeCenim, nésledujiciho dne
zapachalo a zCervivélo (srv. Ex 16,14-21). Vyvoleny narod se nemohl -lidsky



vzato - zabezpeCit timto hromadénim zasob. Vzdyt Biith je vyvedl na poust
proto, aby je o vSe pfipravil.

,,Chléb nas vezdejsi dej nam dnes." Dej ndm dnes - na dnesek, nikoli na zitiek ¢i
na cely mésic. Patfime tobé. A ty se stards o to, co ti patii. Hospodin musel na
pousti bojovat s lidskym sobectvim, jeZ zpusobovalo, Ze mu vyvoleny narod
odmitl uvétit dokonce tvati v tvar zazraku. Musel bojovat o viru svého lidu.

Zralost viry znamena ochotu odevzdat Panu vSechno, co nam dava, naprosto se
mu svéfit. Na nic se nesmime vdzat, ani na duchovni dary, dokonce ani na svaté
piijimani. Je pouze jedna skute¢nost, na niz bychom m¢éli Ipét, aniz bychom si ji
narokovali - Bozi vile. Kromé¢ Bozi vile je vSechno dar a prostfedek k cili,
nikoli sam cil. Pokud si na ten dar ¢inime narok, Bih ho bud’ zni¢i, anebo -
skrze zkuSenost utrpeni - nam ukaZze, Ze sami ze sebe nemame nic, ze jsme
bezradni a Ze je on je ten, kdo ndm dava vse.

Neobycejné vymluvnym svédectvim viry je gesto prazdnych rukou sv. Leopolda
z Castelnuova (Bogdana Mandice). Tyto prazdné ruce, obracené k Bohu, jsou
znamenim nevSedni viry, kterd si ne€ini narok na zadny dar. Skrze tuto viru
mohl Buh vykonat zazraky pii Leopoldové sluzbé ve zpovédnici. NaSe gesto
prazdnych rukou mizZe byt namifeno k Bohu nejen v duchovnich zéleZitostech,
jako tomu bylo v ptfipadé sv. Leopolda Mandice. Gesto prazdnych rukou, které
vyjadfuje nas§ postoj, pfi némz vSe ocekavame od Boha, nas musi provazet za
vSech okolnosti naSeho Zivota: pfi praci, pfi vychové déti, pii plisobeni na
ostatni, pf1 modlitbé. Gesto prazdnych rukou musi také provazet tvé ¢ekani na
nejveétsi z Bozich darfi, jimZ je on sdm, Laska, kterd t€¢ objima a v niz jsi
ponofen.

Odevzdat se Bohu

Tvé spoléhani na Boha a divéra v néj nebudou tolik ryzi, pokud se Bohu zcela
neodevzdas. Jist€¢, mizes mu divérovat a spoléhat na to, ze bude realizovat tvou
vuli. Pane BozZe, svéfuj 1 se ti, stan se ville ma - to je prece stale hledani sebe
sama. Spoléhat na Boha znamena zcela se mu odevzdat. -Pane, at’ se stane, co
chces ty, protoZe m¢& milujes a vis nejlépe, co potiebuji ja a co potiebuji ti, které
mam rad a za které se modlim.

O Vanocich r. 1887 chtéla Celina, sestra sv. Terezie od Ditéte JeziSe, udélat své
sestie radost a ptipravila ji toto pfekvapeni. Vyrobila malou papirovou lodi¢ku a
spustila ji na vodu. Uvniti lodicky byl spici JeziSek a na boku lod’ky napsano:
»Odevzdanost!" (srv. Autobiografické spisy, str. 140). Bylo to heslo Tereziiny i
Celininy modlitby. Az je Blih povede po vinach Zivota, museji se odevzdat jeho
lasce.

Teologie duchovniho zivota tikd, Ze teprve odevzdanost Bohu rodi vnitini poko;j.
Tak dlouho ho nepoznas, tak dlouho se bude tvé srdce tifepotat jako mtira okolo



lampy, plné neklidu, starosti a trapeni, dokud se nezkusi§ odevzdat Panu.

Neni jiné cesty k pokoji nez se zcela vydat jeho vili, jeho lasce.

vvvvv

plany, Gertrudo, kdyz prosis o jeji zdravi, protoZe tato nemoc je velkou milosti,
ale ona se prestava branit mé vili a rychle se posvécuje. Ono francouzskeé slovo
abandon, které Celina Terezii napsala na lodicku, ma hluboky vyznam. Znamena
vzdat se vlastnich plant a vizi, zfici se vSeho pro to, abychom se mohli dokonale
odevzdat Panu. Jsme tak plni vlastnich plant a pfedstav, a zatim je Bozi vile
Casto jina. A pak musi Bih naSe plany zhatit. Je to vSak pozehnani, protoze je
maii laska, kterd chce vzdy nase dobro.

Velkou ptekazkou nasi odevzdanosti Bohu miize byt Casto pokiiveny obraz
Boha. Tehdy vidi§ Boha jako trestajiciho Soudce, jehoz se bojis. Je straSné bat
se Boha, bat se Toho, kdo je laska. Mozna se bojis odevzdat proto, Ze mas strach
z toho, co by s tebou mohl ud¢€lat. Musis§ vSak mit na paméti, Ze tento védomy
strach z Boha hluboce zraiuje jeho srdce. Néco jiného je instinktivni strach, ten,
jenz se rodi sdm, spontann¢, v psychologické roviné a vlastné¢ nepodléhd nasi
kontrole. KdyzZ vS8ak védomé v duchovni roviné (v mySlenkich a ve své viili)
pritakas strachu z Boha, je to velka nevérnost. Pokud se takto boji§ Boha, lidi,
svéta, pak v tob¢ neni diivéra ani vira v lasku, kterou k tobé citi Biih.

Sv. Terezie z Lisieux fekla kratce, Ze je tfeba byt jako dité a o nic se nestarat. V
této jediné vété je cely program: odevzdat se Panu, to znamena nestarat se uz o
nic, protoze on té piece miluje a sdm se stara. Teprve pak zacne pronikat do nasi
duse, do naseho srdce skutecny pokoj. Nemizeme se osvobodit od toho, co nés
znepokojuje, co budi strach, “le je velmi dulezité, abychom tento strach
odstraiiovali uvédomélym tkonem odevzdanosti Panu. Kdyz sv. Pavel prosi
JeziSe, aby odstranil n&jakou velkou tézkost z jeho Zivota, Kristus mu odpovida,
ze sila se zfejméji projevi ve slabosti (srv. 2 Kot 12,8-9). Sv. Terezie piSe, ze
divéra a vira se zfejméji projevuji ve strachu. Jak velkou roli tedy v Bozi
ekonomii hraje tviyj strach! Existuje proto, aby v tobé vyvolal ukon viry. Strach
je zkouskou viry a Blth ho dopousti proto, abys rostl ve vife.

Strach mliZze byt pti¢inou choroby a u mnoha lidi tomu tak skute¢né je. Strach
stoji u zaklad neur6z a psychoz. Ale pfece mize byt také vychodiskem k velke
davére. VSechno zalezi na tob&. Strach piedstavuje vyzvu. Co s nim ud¢las?
Dovolis, aby té zotroc¢ila jeho tiha? Nebo spi§ budeS zkouSet konat skutky
odevzdanosti Tomu, ktery je nekone¢nou moci a nekone¢nou laskou? Vse, co se
odehravda okolo nds, souvisi s naSim rozhodnutim. Strachu jakozto
emocionalniho stavu se nemuizeme zbavit, alespoil ne vzdy. Strach se vSak mlze
stat prvkem, ktery prohloubi nasi viru stejné jako kazdé pokuseni.

Péan Jezis tika s velkou vroucnosti sv. Markété Marii Alacoque, velké apostolce
uctivani Nejsvétéjsitho Srdce Pané: ,,Nech mé jednat". Kiestanstvi je
nabozenstvim milosti, ndbozenstvim, které¢ nas vede k tomu, abychom nechali



jednat Krista, abychom se stale vice otevirali jeho ptisobeni. Jedna se o takovou
otevienost, ktera by dovolila Kristu, aby v nas pln¢ zil. Pak z tebe bude moci
vytvofit své veledilo, jako tomu bylo v ptfipadé Panny Marie, jez zila virou,
divérou a naprostou odevzdanosti Panu.

Zakladnim principem jeho plsobeni je, Ze se Blih nechce vnucovat. Pokud
budou dvete tvého srdce zaviené, nebude je chtit pacit. ,,Jezi§ mé zastoupi ve
vSem," napsala sv. Markéta Marie, ,,pokud mu dovolim, aby ve mné plisobil.

Bude ve mné milovat, touzit, dopliiovat vSechny moje nedostatky." Odevzdat se
Bohu je nejvyssi forma vydanosti, nejvyssi forma davéry k Panu. ,,Netouzim uz
ani trpet, ani zemfit," fekla sv. Terezie od Ditéte JeziSe, ,tiecbaze mam rada
jedno 1 druhé; pfitahuje mé jen laska [...] Sama odevzdanost mé¢ vede,
nepotiebuji jiny kompas. O nic uz nedokazu vroucné prosit kromeé jediného, aby
se v m¢ dusi vyplnila Bozi viile bez ptekazek od jakéhokoliv stvofeni." A dale
Terezie ptiznava, ze trvalo dlouho, nez dosdhla tohoto stupné odevzdanosti do
Bozi viile: ,,Ale ted’ uz tam jsem! Bih m¢ vzal do naruc¢e a umistil m¢ tam!"
(Dé&jiny duse). Tva diveéra vici Bohu a shoda s jeho viilli ve vSem budou
naplnéné, kdyZ dokédzes vyznat: mam rad vSechno, co mi posilas.

Zarliva BoZi laska

Bth k tobé vzplal Zéarlivou laskou. Znamena to, Ze chce byt tvym jedinym
Panem, tvou jedinou laskou. Vola nés k obréceni, jez zahrnuje vZzdy dva kroky -
obraceni ,,od" a obraceni ,.k". Mame se odvratit od vSeho toho, co nas odvadi od
jediného Pana, jehoz majetkem jsme. Mame se odvratit od egoismu, ktery tkvi
hluboko v nasi dusi a vyzaduje zaruky. Pokud sis vytvofil néjaky ,,bezpenostni
systém", a Bih potom dopustil, Ze tv4 ,,mana" z¢ervivéla, m¢j na paméti, ze to
bylo z lasky. Blh té pfipravuje o to, co t& zotrocuje a zpisobuje nedostatek tvé
viry v jeho lasku. To on je totiz jedinym Panem, tvym, tvé ,,many"- tvého chleba
vezdejsiho, tvé existence. Na ném vSechno zdleZi. Nezadvisle na tom, zda to
uzna$ nebo ne, zlstava jedinym Panem, ale takovym, ktery miluje. Nechce, aby
ses ztratil ve faleSném kralovstvi faleSného boha, ponévadz toto kralovstvi té
nici. Jsi jeho majetkem se v§im, co mas - s dusi 1 t€lem; s praci, ktera mu nélezi,
se svym domovem, jenz je jeho majetkem, se svymi détmi, které patii jemu, 1 se
svym Casem, ktery mu casto po troSkach ptidélujes jako lakomec piesto, Ze i
veskery tviyj ¢as nalezi Bohu.

Evangelium ftiké4, Ze nelze slouzit dvéma pantim. Slovo i/ouleuein [slouZit]
oznacuje v fectiné takovou sluzbu, jakou vykonéval otrok pro svého pana. Otrok
nem¢l ¢as pro sebe. Jeho ¢asem plné a vzdy disponoval pan. Musis dat Bohu
vSe, musis se naucit mu dat to, co je jeho — a to je program nasi konverze. Je
také tfeba pfijmout jeho zarlivou lasku, pfijmout Boha jako jedinou hodnotu,
jedinou lasku. Vyraz ,,zarliva laska" odrazi celou hloubku Bozi lasky, protoze on
nezarli pro vlastni prospéch, ale pro tvij, zarlivé stiezi, aby ses neztratil ve



sluzb¢ faleSnym boham.

Clovék, jenz dosahuje sjednoceni s Bohem a stava se svatym, je ¢lovékem, ktery
piijal Krista jako svou jedinou lasku. Existuji dvé kategorie véficich lidi: ti, kteti
sbiraji zasluhy, a ti, ktefi zkouseji prosté milovat - milovat neznamena jen davat,
ale jeSté spiS pfijimat, pfijimat lasku druhé osoby. Milovat Boha znamena
pfiymout jeho lasku, jeho Zarlivou lasku k tobé& - lasku nikterak rozvaznou a
opatrnou, ktera t& chce ochranit od vSeho, co mize ohrozovat tvou svobodu a
viru.

Pan plane Zarlivou laskou k tob¢. Tato laska je Bozim utrpenim, Bozi touhou po
tob¢, jenz jsi jeho ditétem, jeho majetkem. Bude o tebe bojovat. Jeho horliva
laska bude obcas obtiznd, protoze mu nejednou proklouznes mezi prsty a budes
padat do propasti, aniZ bys o tom tfeba védél. Nejednou tedy bude Biih s tebou
zatrast, bude ti muset udélit ,,obtizné" milosti, ale jen proto, aby t¢ spasil, aby
ses nakonec mohl vydat do jeho rukou- vydat jeho zarlivé lasce.



KAPITOLA IV.

Vira jako uznani vlastni bezmocnosti a o¢ekavani v§eho od Boha

Ve svétle viry vidime vlastni bezmocnost. Walter Kasper piSe, Ze u synoptikil
znamena vira ,,poznani vlastni bezmocnosti a divéru v BoZi moc, pusobici v
Jezisi" (Einfuhrung in den Glauben, kap. 5). VEfici nic neCekd od sebe sama, ale
doufa, ze vSechno dostane od Pana. Jedin¢€ kdyz v duchu viry pozndvadme vlastni
bezmocnost, stavame se chudymi v duchu a dovolujeme, aby v nds ptisobila
Bozi moc.

Evangelni moralka neni vylu¢né moralkou desatera, ackoli ji pfedpoklada; je to
piedevSsim moralka blahoslavenstvi. Je to mordlka zejména prvniho
blahoslavenstvi: ,,Blahoslaveni chudi v duchu, nebot jejich je nebeské
kralovstvi" (Mt 5,3). Blahoslaveni, protoze oni, tito chudi, skute¢né vchazeji do
Kralovstvi.

»Blahoslaveni chudi v duchu"

Ten, kdo hled4 predevsim Bozi kralovstvi, kdo hleda svatost, nalezne jak ji, tak 1
vSechno ostatni, tedy duchovni 1 svétské dary, potfebné k Zivotu. ,,Blahoslaveni
chudi v duchu", ktefi na ni¢em nelpi, ktefi nic nemaji a vSechno ¢ekaji od Boha.
Blahoslaveni, ponévadZ v jejich srdcich je misto pro Péana. Jejich je nebeské
kralovstvi, protoze maji Boha. To je ta radostna zvést o téch blahoslavenych
lidech, jejichz srdce je volné pro Pana.

Natolik véfis, nakolik jsi chudy v duchu. Slovo ,,chudy" v biblickém smyslu
neznamena nutné chudobu v materidlnim vyznamu. Chudym v duchu byl napf.
kral David, ¢lovék stojici na vrcholu spoledenského Zebiicku. Clovék chudy v
duchu je zbaven jistoty v sebe, vi, Ze nemlze spoléhat na sebe, na vlastni sily.
Takovy ¢lovek vSechno ¢eka od Boha a nepouta se na ¢asnost.

Pokud se citis silny v pfirozenych schopnostech, jimiz disponujes, nemiize se tva
vira rozvinout a prohloubit. Musi$ pocitit svou slabost, musi§ vidét, Ze je néco,
co nezvladnes. To bude ta vyzva k vife. Tvoje slabost, nemoZnost a bezmocnost
se stanou jakousi skulinou, skrze kterou se do tvého srdce bude prodirat milost
viry. Milost prohloubit viru nam Bith dava skrze nase zranéni. Vyznamny
konvertita Charles Péguy pise: ,,Clovék se setkava s neuvéfitelnou $tédrosti
milosti, ktera pronika do Spatné a dokonce do zkaZzené duse. Vidi, Ze je spasen
ten, kdo se zdal byt uz ztraceny. Nikdo vSak nikdy nevidél, ze by prosakovalo,
co je nepromokavé, Ze by zmeklo, co je vytvrzené, Ze by protékalo, co je
utésnéné. [...] Odtud pochazeji tak Cetné piekazky v pisobeni milosti.

Ta totiz necekané vitézi v duSich nejvétSich hiiSnika, ale zlistava Casto bez



jakéhokoli u€inku u téch tzv. slusnych lidi" (Noté conjointe sur M. Descartes et
la philosophie cartésienne, 1. srpna 1914). Je to proto, Ze ti ,,slusni lidé", ti v
evangelnim smyslu dospéli, nemaji zddné nedostatky, nejsou zranéni, jsou silni,
mocni, sobéstacni, zrali. ,Jejich mordlni kize, nikdy nedotcena," fika dale
Péguy, ,,se pro né stala skotapkou a krunyfem bezchybnosti. Neptedstavuji ono
otevieni, zplsobené jakousi straSnou ranou, néjakym nezapomenutelnym
utrpenim, nepiekonanym smutkem, nejsou tim Svem Spatné seSitym, jakymsi
smrtelnym neklidem, skrytou bolesti, padem stale maskovanym, nikdy
nezhojenou ranou. Neotviraji se milosti, a to je v podstaté jejich hiich. Protoze
nejsou zranéni, nejsou uz zranitelni. Ponévadz jim nic nechybi, nic tedy
nedostanou. Nemohou dostat to, co je vSim. Bozi laska sama od sebe neléci
toho, kdo neméa ran. Samaritan zvedl zbitého, protoze lezel na zemi. [...] Hle,
kdo nepadl," piSe dale Péguy, ,,nikdy nevstane a kdo se neuSpinil, nebude
ocistén. Tak zvani sludni lidé jsou milosti neptistupni.”

Mozna je 1 ve tvém zivoté n¢jaka strasnd nebojici se rana, snad néjaké
nezapomenuté utrpeni, nepfekonany smutek ¢i smrtelny neklid, skrytd hotkost,
ktera se ptidruzuje k tolika v€cem tohoto Zivota, n¢jaké neStésti. - Ty si pak
myslis, Ze vSechno uz skoncilo, al eje tomu praveé naopak. To vSe se pro tebe ma
stat feciStém milosti. Bith musi dopustit tolik zranéni, tolik tézkych chvil, aby
ses citil slaby a tim otevieny milosti. Kdyz se citi§ bolestné dotcen, pamatuj, Ze
je to blahoslavena bolest, kterd ve tvém krunyii dospé€losti a sluSnosti délad misto
pro milost. To vSe je pro tebe Sance k prohloubeni viry. Tva slabost zptisobuje,
ze skrze viru v tobé mize piebyvat Bozi moc. Blh, jenz se k tob¢ piiblizuje, té
musi ucinit slab§im, abys ho potfeboval, abys mu véfil, a jak poroste tva vira a
davéra v Boha, bude$ hledat vSechnu oporu v ném. Musi$ se poniZit, nebot’ jsi
ptiliS velky, a zranéni ponizuje. Proto ti kazdé zranéni pfindsi ptileZitost stat se
ditétem podle evangelia. Nékdy je tieba mnoho zranéni, aby se ¢lovek stal
ditétem, aby kracel po ,,malé ceste".

Bozi moc potiebuje lidskou slabost

Kdyz se Biih k Clovéku piiblizuje, oslabuje ho. Jedna tedy opaéné, nezZ bychom
predpokladali. Zda se ti, Ze to ty k nému kracis a ze za téchto podminek bys mél
byt stale silnéjsi, stale 1épe si védeét rady. Je to vSak Buh, kdo se piiblizuje k
tob¢, a tim t& Cini slabsim, at’ uz fyzicky, psychicky nebo duchovné. DéEla to
proto, aby mohl v tob¢ piebyvat se svou moci, ponévadz tva slabost d€ld misto
jeho moci. Kdyz jsi slaby, nemuzes si véfit a to je Sance, aby ses obratil k Panu a
zatouzil se o n¢j opfit. Tak se Casto branis t€ nejveétsi milosti, milosti bezmoci,
ale uz sv. Pavel ptece napsal: ,,... sila se tim zfejmé&ji projevi ve slabosti. Velmi
rad se tedy budu chlubit svymi slabostmi, aby na mné spoc¢inula Kristova moc.
[...] Nebot’ kdyz jsem slaby, pravé tehdy jsem silny" (2 Kot 12,9-10). Tva moc a
sila musi dfive ¢i pozdéji zklamat. Ve skutecnosti se totiz nejednd o tvoji vlastni



silu. Veskera tato sila je totiz dar - dar, ktery si pfili§ Casto ptivlastniujes, a proto
ti musi byt odebran.

Sv. Maxmilian Kolbe se béhem svych neobycejnych apostolskych vyprav citil
naprosto bezradny. Podnebi bylo ¢asto nevhodné pro jeho nemocné plice, Spatné
snasel ubijejici zamotské cesty a vlhkost, kvili nizZ mél potiZze s dychanim. Nic z
toho mu vSak nezabrédnilo, aby nehlédsal kralovstvi Neposkvrnéné po celém
sveté, ackoli se nejednou zdalo, Ze na lodi nepiezije ptisti hodinu. Snad tehdy
fikal Marii: uz nevydrzim ani hodinu, jak se tedy bude §ifit tvoje kralovstvi? —
Tato slabost byla vSak jeho veskerou silou.

Pokud se Buh rozhodne jednat skrze tebe, pak to bude na zakladé tvé slabosti.
Kdyz budes pii svém apostolatu jednat s moci a silou, stane§ se ,,anti-
znamenim". Lidé nechtéji tvou moc, tvou vlastni moc, protoze je poniZuje.

Stejné tak 1 Buh, kdyz t€ chce ucinit svym znamenim a jednat skrze tebe,
nepotiebuje tvou silu, ba pravé naopak potiebuje tvou slabost. Tato mysSlenka
byla neobycejné vystizné vyjadiena uz ve Starém zdkoné na piikladu Gedeona
(Sd 7,1-8.10). Gedeontiv protivnik ma sto tficet pét tisic vojaki, ale Gedeon jen
dvaatficet tisic - Ctyfikrat méné. AvSak v d&jinach k vitézstvim za takovych
disproporci dochazelo. Pro Boha je tento rozdil jesté nepatrny. Doporucuje tedy
pocet Gedeonovych bojovnikil jesté zmenSit. Ziistava jen deset tisic bojovnika.
Ted’ je poCet Gedeonova vojska tficetkrat mensi. V déjinach strategie pii takové
disproporci uz k vitézstvi nedochdzi, nicméné je stale mozné, ze by Clovek i
takové vitézstvi povazoval za vysledek vlastnich schopnosti a génia. Buh tedy
tf1 sta. Ted’ uz neni jasné, zda je situace dramatickd, ¢i komicka. Vzdyt to je
opravdu smésné jit s takovym poctem proti nepfiteli, ktery je Ctyfistapadesatkrat
siln¢j8i! Za takovych podminek mlze zvitézit uz jedin€ Bih, nikoli Gedeon. - A
Gedeon plijde do boje s touto hrstkou muzii a zvitézi. Tato zdrcujici disproporce
zpusobi, ze nebude mit dokonce ani pokuseni ptipsat vitézstvi sobe. Celd situace
je tak absurdni, jako by Bith se smichem fikal: VidiS, Gedeone, chtél jsi zvitézit
diky své dovednosti a vojenské sile. Podivej, zlistalo ti tfi sta lidi na stopé&tatticet
tisic nepratel. Co ty na to? -Gedeon vlozil svou ditvéru v Pana a dosahl takového
vitézstvi, jaké historie nepoznala.

Pan vklada svlyj poklad do kiehkych, hlinénych nadob, aby to, co d¢lame,
pochazelo z BoZzi moci, nikoli od nas (srv. 2 Kot 4,7). Buh Gedeonovi vzal jeho
lidskou moc, ucinil ho malym a slabym, udélal néco, co - lidsky vzato -vypada
absurdné. Néco takového se mize stat 1 ve tvém zivoté. Pokud je v tob¢
takovych dvaatficet tisic prvkl lidské sily, Blh z toho nejdiiv udéla deset tisic a
potom tfi sta. Bude$ pak skutecné velmi slaby, skoro porazeny, a pravé takovy -
slaby - budes moci zvitézit. Budou to vitézstvi nikoli z tvé sily, ale z BoZi moci.



Kristova chudoba

Vira jako projev duchovni chudoby ma sviij vzor v osob¢ a zivoté JeziSoveé. Byt
chudy znamend byt zavisly. V JeziSove zivoté vidime tfi momenty, kdy jeho
chudoba vrcholi, kdy se on - Blh - stava zcela zavislym a ukazuje se ve své
svatosti. Pokud byt chudy znamena byt zavisly, pak se Jezi§ stal naprosto
zavislym uz v Betlémé, ve své bezmoci, ba skoro porazce, nebot’ vlastni JeziSe
nepiijali a musel se narodit v nelidskych podminkach. Kdykoliv se citi§
bezmocny a nevis si rady, sdili§ JeziSovu nemohoucnost.

Kalvarie je druhou, vyslovené straslivou situaci JeziSova obnazeni. Ani zde si
nemize v ni¢em pomoci, nebot’ jeho ruce, ty, jez Zehnaly zastupiim, nyni
krvéceji pribité ke dfevu. A jeho nohy, ty, které diive vSude roznésely radostnou
zvést, jsou nyni pfibity hfeby. Jezi§ na Kalvarii je obran o vSechno. Ktiz je
projevem blaznovstvi Bozi lasky. JeziSova bezbrannost zde vrcholi.
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nému lidé modli. Ve svatostanku zlistdva obnaZen do té€ miry, Ze ho Clovék mlize
vzit a pfenést, kam chce, mize ho ptijmout, ale také zneuctit. MiiZe si s nim tedy
udé¢lat, co kdo chce, doslova, co kdo chce. A to je ono otfesné tajemstvi Kristovy
bezbrannosti a chudoby, jeho kenoze, jeho naprosté vydanosti clovéku.
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JeziSova laska dosahuje skute¢né hranice blaznovstvi, uvadi ho az do krajni
chudoby. Ale pravé diky tomuto blaznovstvi a této chudobé ti Jezi§ pfinasi
vykoupeni, pfinasi ti viru. Bozi ml€eni, jeho nemohoucnost, jeho ,,porazka" jsou
skandalem pro svét, ktery by si pral Boha plného viditelné moci. Ktiz byl a stale
je pohorsSenim pro ty, kdo nevéfi, ale pro ty, ktefi uvéfili, je znamenim nejvyssi
moci. Tviyj kiiZ - tva bezbrannost a chudoba -v tob¢ dél4d misto pro milost, misto
pro milost viry.

Uznat, Ze vSe je dar

Vira znamena uznat vlastni bezmocnost, je to pfesvédceni, Ze sami nic nemame,
ze vSechno je dar. Znamena Cekat vSechno, veskeré dary od Boha. Opakem takto
chapané viry je pycha. PySny ¢loveék vSechny tyto dary povazuje za své vlastni a
piipisuje je sob&. Mysli si, Ze vSe zalezi na ném, jako by v jeho Zivoté
neexistoval onen ustaviény BoZi dar. Vira je samozfejmé obtizna. Zit virou
znamena znovu se narodit, rodit se k duchovni chudobé, pfijmout postoj ditéte.

Dar musi$ ptijmout natolik nezaujaté, abys jej v kazdé chvili dokézal vratit. Je to
zvlastni paradox. Jsme obdarovéavani proto, abychom, pfijimajice Bozi dary, byli
pripraveni je vratit zpatky. NaSe gesto ochoty vratit Bohu pfijaty dar je



znamenim, ze jsme si jej nepiivlastnili, je uznanim faktu, Ze mi nic nepatfi.
Bohu vraceny dar se opét dostava k ndm, a to znasobeny. VSechno je dar: tvoje
duse 1 t€lo, manzelka, manzel, déti, to, co mas i co de€las - vSechno nalezi Bohu.
Jsi kdykoliv ptipraven vratit kazdy z téchto dart?

Epizoda s mlddencem, jenz odeSel smutny, kdyZ mu Pan nabidl, aby rezignoval
na materidlni dobra, méa sviij epilog. Po jeho odchodu Jezi§ tika, jak tézko
vejdou do Boziho kréalovstvi ti, ktefi vkladaji svou nadé€ji do bohatstvi (srv. Mk
10,23). VSimnéme si, Ze tento mlady Clovék plnil vSechna ptikdzéani. Z toho
plyne, Ze nestaci plnit pfikazani. Na jeho adresu a na adresu jemu podobnych
Jezi§ tika: ,,SpiS projde velbloud uchem jehly, nez vejde bohaty do Boziho
kralovstvi." Je to tak silny vyrok, Ze se ho zaraZeni apostolové ptaji: ,,Kdo tedy
muze byt spasen?" (Mk 10,25-26).

Tento mlady ¢lovek, ktery vypadal, ze je Bohu otevien, byl otrokem asnych
véci, otrokem svého majetku a svého spoleCenského postaveni. Sv. Lukas o ném
iika, ze byl jednim z piednich muzii a zastaval tedy n¢jaky dulezity urad (srv. Lk
18,18). To vSe mlze stit mezi Clovékem a Bohem a mize to byt tak velkou
piekazkou, ze pro takového ¢loveka bude velmi tézkeé doj it spasy. Naklonnost k
casnym vécem, zotroCeni tim, co Bih stvofil, co je pouze jeho darem a nikoli
Bohem samotnym, ndm miiZe spasu nejen ztizit, ale dokonce znemoZnit.

Pti své cesté¢ do San Giovanni Rotondo jsem se setkal s védcem, jenz spolu se
mnou jel za otcem Piem, aby ho poprosil o pozehnani pro svou praci. Piijel s
dvéma svazky vydaného dila, které nazval svym opus vitae - Zivotnim dilem. V
ramci zpoveédi je ukdzal otci Piovi a prosil o pozehnani. Reakce Padre Pia byla
hrozné. Nejprve vyjadiil své ohromeni: ,,Tohle je tvoje opus vitae, to je tvoje
zivotni dilo?" Vzal do ruky ty dva svazky a jesté jednou opakoval:

,To je tvoje opus vitae, to znamend, Ze jsi zil Sedesat let proto, abys napsal tyto
dvé knihy, to byl cil tvého zivota" — tém¢éft kiicel - ,,to je opus vitae, proto jsi
zil? A kde je tvoje vira?" Potom zmirnil, jako by si v§iml nevédomosti toho
Cloveka a s otcovskou laskavosti se zeptal: ,,Urcitéj$i do toho vlozil mnoho usili,
ze? Urcite ptiSlo mnoho bezesnych noci; a co zdravi? - No ano, infarkt. A to vSe
ve jménu ambice vytvorit opus vitae tohoto druhu. Pochop," pokraCoval otec
Pio, ,,co znamenaji modly a takovéto naklonnosti. Kdybys délal totéz, ale pro
Boha, vSechno by vypadalo jinak. Vzdyt' ty sis to vSechno pfivlastnil, to bylo
tvoje opus vitae, tvoje vlastni dilo." Ukonceni zpovédi bylo také ve stylu otce
Pia. Znovu zvysil hlas: ,,Pokud jsi pfiSel jenom s timhle, pak va via- odejdi."
Padre Pio byl brusco, jak tikaji Italové, Cili ostry, ale za touto priikrosti se
skryvala velka laska ke kazdému clovéku, ke kazdému kajicnikovi. Byl to
clovek, ktery miloval, a ldska je mocna. To laska Padre Pia zplsobila, Ze tato
vzru$end debata, spojena se zpoveédi, byla skutecné rozhodujicim momentem v
zivoté onoho védce. Doopravdy zacal pfemyslet jinak a jinak pohlizet na svét.

Abraham, otec na$i viry, dostal zazracny dar - v pozdnim stafi se mu narodil



syn. M¢l obrovskou radost, protoze to byl - lidsky vzato - jeden z nejvétSich
darti, syn, nastupce. Rodice si obvykle déti ptivlastnuji, snad i Abrahdm podlehl
tomuto pokuSeni. Kdyz vSak Bih Abrahamovi fekl, ze chce, aby mu obétoval
svého syna, Abraham souhlasil. Souhlasil tedy s tim, Ze mu odevzda piijaty dar
zpusobem, ktery pro né¢ho byl opravdu hodné dramaticky. Co by se stalo, kdyby
se Abraham nechtél svého syna vzdat, kdyby se vzbouftil v ptesvédCeni, Zze Bozi
nafizeni je pfili§ kruté? Co by se bylo stalo pak? - 1zdk by byl musel zahynout.
Nebyly by dilezité okolnosti jeho smrti, zda by se to stalo ndsledkem nemoci
nebo v bitve ¢1 by ho sezrala divoka Selma. Musel by vSak byt Abrahdmovi vzat,
protoze stdl mezi nim a Bohem. 1zdk by se tak stal Abrahdmovi piekdzkou v
jeho naprosté odevzdanosti Bohu ve vife. Kdyby se Abrahdm syna nevzdal,
znamenalo by to, Ze si ho pfivlastnil. Pfivlastnit si dar vzdy znamena jej znicit,
je to jako uder, ktery mifi na clovéka samotného i na dar. Kdyz Abrahdm Izéka
vydal, nejenze ziskal syna, ale nadto jest¢ zndsobeny dar — milost svatosti, na
niz mél ucast i syn. Abrahdm a 1zdk jsou prvni svati patriarchové Staré smlouvy.

Setba nediivéry

KdyZ analyzujeme mechanismus vzniku zla v Clov€ku, uvédomime si, Ze v
zékladech zla tkvi nedostatek prostoty a détinné divéry v Boha. Bylo tomu tak
od pocatkl dé&jin lidstva, od chvile, kdy byli prvni rodi¢e postaveni pied zkousku
viry. Na pocatku lidskych déjin byla zkouska duvétivosti. Blih jako by Clovéku
poloZil otazku: Dlvétujes mi? Mas prostotu a divéru ditéte? Biblicky text jasné
fika, ze Satan na ¢loveka zautocil prave v této oblasti.

Satan prvni rodi¢e nepfemlouva ke zlu jako takovému, nepokousi pfimo ke
hiichu. Zaséva nedivéru. DEl4 to psychologicky dokonalym zplsobem, tak, jak
to dokdze jen on. Netfika: bud’te nevérni, neposlusSni - ne, snazi se prvnim
rodicim namluvit, Ze v Bohu neni Z4dn4 laska, upfimnost, pravda. Principem
mechanismu zla prvniho hfichu je setba nedlvéry, kterd vyvolava velky
psychologicky ohlas. Clovek, jenz nedivétuje, se zacind citit ohrozeny. Clovek,
jemuz neduvéfuji, se pro me¢ stava hrozbou a j& se ho zafindm bat. Hiich
nedlivéry rodi ohroZeni a strach, onen strach, o kterém se tolik hovoii v
psychologii a psychiatrii a ktery je tak ¢astym diivodem lidského utrpeni.

Pokud nejsme osvobozeni od hiichu, pak nemtizeme byt opros§téni od toho, co z
n¢j vyrastd - neklid, strach, pocit ohroZeni. I my jsme pokouseni touto setbou
nedvéry. A pokud je to nediivéra vii¢i Bohu, pak se ¢lovek citi jako v uzaviené
kleci a zivot v takové ,kleci hrozby" se stavda nécim straSnym. Hfich nici
Clovéka 1 proto, Ze ho nici strach, ktery se s hiichem poji. Ohrozeni se tedy
nakonec stava ranou pro nas, ponévadz jednou ze zakladnich psychickych potteb
Clovéka je potifeba bezpeci. Z toho mlzeme vyvodit, Ze strach, se kterym
nebojujeme, jsme si sami zavinili.

Kristovo vykupitelské dilo trva dal. Virou jsme do néj zapojeni a ono neobjima



pouze nas$ htich, ale i cely jeho kontext. Tak se tedy i strach a pocit ohrozeni
stavaji pfedmétem vykoupeni. Kdyz Jezi§ umiral na kiizi, vykoupil nés ze
strachu a ohrozZeni stejné, jako nas vykoupil z hiichu. Cely tvilij Zivot musi
sméfovat ke stale vétsi otevienosti Kristovu vykupitelskému plisobeni. Z kiize
totiZ ustavicné plyne milost, abys mohl byt zbaven htichu, ale 1 strachu.

Jak bojovat se strachem, jenZ nas svird? Pokud bude§ bojovat pfimo s nim,
skon¢i to fiaskem. Existuje pouze jedna spolehliva cesta: oteviit se Kristovu
vykupitelskému plisobeni skrze takovou virou, jakou ma dité v evangeliu. Musis§
uvetit, ze Jezi§ t&€ vykoupil ze vSeho, co té ohrozuje, ze jsi svobodny. Musi$ si
fici: nic mé neohrozuje, protoze on meé vykoupil a od vSeho osvobodil, na mn¢ je
pouze to piijmout. Vira je pfijetim, procesem piijimani Kristova vykupitelského
pusobeni.

Kdyz Petr prosel jednou z bran jeruzalémského chramu, narazil na chromého,
ktery tu prosil o almuznu: ,,Stfibro ani zlato nemam," ekl mu tehdy, ,,ale co
mam, to ti dam: Ve jménu JeziSe Krista Nazaretského - vstaii a chod’!" (Sk 3,6).
A chromy vstal. Tento prosici chromy byl bezmocny a ocekaval hodn€, musel
vSak mit také mnoho z viry ditéte, protoZze dostal vic, nez ptedpokladal. Ty,
ochromeny strachem a ohroZenim, nemusi$ byt nutné¢ uzdraven okamzité jako
chromy ze Skutkt. Tvoje uzdraveni bude zdleZet na stupni tvé viry, na tom, zda
budes§ mit skute¢né viru ditéte. Muzes byt uzdraven v jediném okamziku, anebo
muze$ byt uzdravovan postupné. Tento chromy, jenZ symbolizuje tvoji situaci,
pak bude stale vy§ pozvedan Kristovou rukou, stale vys, a takto bude pomalu
vstavat. Tvé postupné zdvihani je také Kristovou vykupitelskou ¢innosti.

vvvvvv

Ze nejsi sam. Je prece s tebou Kristus, jenz t€¢ vykoupil. Svym obavam, které t&
tizi, se zkus postavit na odpor s détskym pocitem vlastni bezmocnosti. Rekni
JeziSovi: Vim, ze mé chce$ z toho malomocenstvi ocistit, vim, Ze uz jsi m¢ z
n¢ho vykoupil. -Uvédomil sis, Zze mize$ byt svédkem zézraku? Vzdyt Kristus
fekl: ,,Kdybyste méli viru jako hoi¢i¢né zrnko a tekli této morusi: 'Vyrvi se 1 s
kotfeny a ptesad’ se do mote!', poslechla by vas" (Lk 17,6). Pak bys vidél, ze
vira, kterd je v oCich svéta takovym malym ,nic" jako zrnko hoi¢ice, jako
nejdrobné&jsi zrni€ko, ma neomezenou Bozi moc. Vidél bys, Ze té otvira Kristovu
vykupitelskému dilu a zdzraéné€ odstrainiuje strach. Pak bys néhle pocitil, Ze jsi
svobodny.

Jsi povolan ke svobodé a pokoji skrze viru, kterd té otvira Kristovu vykoupeni,
musi$ se tedy ustavicné obracet na tuto viru, nebot’ vira znamena neustaly
proces. Tento proces je prohlubovan tkony viry, které se nejcastéji rodi tvaii v
tvar ohrozeni. Tim, Ze bude$S vzbuzovat vnitini ukony viry, budes se v kazdé
situaci jako dité svétovat do naruce milujiciho Otce.

Podstatou ,,malé cesty" sv. Terezie JeziSkovy je postoj ditéte, osvobozené¢ho od
veskerého strachu diky détské divere. Jestlize se na pocatku lidstva objevil hiich



jako disledek setby neduvéry, pak ,,mald cesta", ktera zdlraziiuje vyznam
détinné duvery k Bohu, vytvaii ,,protilatku" a je dokonalym protikladem oné
davné udalosti. Program ,malé cesty" zasahuje samotny kofen zla, protoze
nedostatek divéry, tato setba nedivéry vici Bohu, do velké miry prameni z
veSkerych tvych htichli 1 vSech tvych existencidl-nich nebo emocionalnich
utrpeni, zprosttedkované 1 z téch fyzickych. Jestlize Panu divétujes, podetnes
kofeny toho, co t&€ ni¢i. Uver, Ze t€ miluje. Zkouska viry prvnich rodich nebyla
tak tézka, ale bible také hovoii o straSlivé zkouSce, jaké podrobil Bih
Abrahama. Dostal hrozny piikaz, aby zabil svého vlastniho syna. V tu chvili
bylo tak snadné piijmout sémé neduvéry: nevérit, vzboufit se. AvSak Abraham
byl ptes temnotu, jez ho obklopovala, pln divéry. Jak dilezitd je tato naprosta
divéra v Boha, détinnd divéra k tomu, jehoz nejvice zrafiujeme hiichem
nedivery.

Pokud se ti nékdy stalo, Ze k tobé& ztratil davéru nékdo, koho jsi velmi miloval,
pak vis, jak je to bolestné. A jestlize to neni bézna situace lidského pratelstvi,
zranéného nedltvérou, ale situace nekonecné Bozi lasky - jak velikou bolest
musi nedlvéra zplisobovat této Lasce! Slova ,,bojim se dat Bohu vSechno" rani
jako policek, protoZze je to, jako bys Bohu tekl: nedivétuji ti, nevim, co se mnou
udelas. Kdyby toto mélo fici malé dité své matce, bylo by to pro ni nesmirné
tryznivé. Jakou bolest tedy zakou$i Buh, kdyz ho cClovék polickuje timto
nedostatkem diavéry! Nedtvéra je v ur¢itém smyslu horsi nez hiich, protoze je
kofenem a pramenem hiichu. Pokud nechce§ davéfovat, pokud se tvému
Neptiteli podafilo zasit do tvého srdce nedivéru, pak museji piijit dasledky -
strach, pocit ohrozeni a s tim spojené utrpeni. Teprve diky ucinkiim tohoto zla
uvidi§, jak moc jsi klesl. Utrpeni, strach a pocit ohroZzeni budou pro tebe
neustalou vyzvou k obraceni.

Tak dlouho ponese§ bfemeno strachu, dokud se neobratis, dokud nebudes jako
dite, které se prosté¢ vyda do rukou milujiciho Otce. Pacienta je tfeba 1éCit tak
dlouho, piSe L. Szondi, dokud se nenauc¢i modlit. Nejde tu o jednoduché
opakované modlitby, ale o zplisob modlitby hluboké a vnitini, o zdsadni vztah k
modlitbe, o divétivou modlitbu ditéte, které se pln€ vydava do Otcovy naruce.

Duchovni chudoba jako postoj ditéte

Vira, kterou uzndvame vlastni bezmocnost a pfi niz v§e ¢ekame od Boha, je
postojem ditéte. Dité zcela uznava, Ze nema nic, Ze nic nedokaze. Je plno
ocekavam a viry, Ze vSe, co potiebuje, dostane. ,,Jestlize se neobratite a nebudete
jako déti, nevejdete do kralovstvi nebeského," tika Pan (Mt 18,3: Cesky
ekumenicky preklad bible). Obratit se a zaujmout postoj ditéte je nutnou
podminkou pro pfistup do Boziho kralovstvi. Jednou se musis stat znovu ditétem
(srv. Mt 18,3): daverivym, pokornym ditétem, které vSe oCekava od Péna.
Nestanes-li se jim zde, pak k tomu bude muset dojit v oc€istci. Stav duchovniho



détstvi je absolutné nutny nejen k posvécenti, ale i ke spase.

Dité z evangelia ocekava od Boha vSechno, doslova vSechno. Ten détsky rozmér
naSi viry znamena nestavét na obvyklych lidskych vypoctech, ale touzit po
nécem, co by dité nazvalo prekvapenim, ¢ekat na zazrak. Nakolik jsi

ditétem, natolik jsi duchem mlady. Clovék miiZe byt starcem uZ ve dvaceti. Ale
muZze mit osmdesat a diky duchovnimu détstvi zlistavat mladym. Bih je vzdy
mlady a Kristem ustanovena cirkev je vzdy mlada, proto potiebuje duchovné
mladé, potfebuje to dit¢ v tob¢, dité, jez je schopno uvéfit vSemu. ,,Stary"
Clovek, zavisly na svych vypoctech a kalkulacich, ktery s¢ita vSechna pro a
proti, omezuje Boha v moznostech ptlisobeni, stavi hraz jeho ldsce a
milosrdenstvi. Udetnické smysleni a stalé predvidani, jestli budu Gsp&$ny nebo
ne, zda madm nebo nemam Sanci, je zndmkou stafi. Dité saha po mésici a vefi, ze
jej dostane -Bth ti chce dat vic nez mésic. Chce ti dat své kralovstvi, ale pokud
nebudes jako dité, svazeS mu ruce.

Déti jsou témi typickymi ,,nasilniky", o kterych Jezis tikd, Ze uchvacuji nebeské
kralovstvi (srv. Mt 11,12). Kdyz se dité chce dostat dom1, pak se tam prosté
musi dostat: bude tak dlouho tlouci a kopat do dvefti, aZ mu oteviou. Pan JeZi§
fekl: ,,Tlucte, a otevie se vam" (Lk 11,9). Kdybychom uméli takto busit na
dvete, které¢ jsou pred nami zaviené, klepat tak dlouho, jako to délaji déti,
musely by se pfed nami oteviit. Bih potiebuje tvou détinnou viru, aby mohl v
tobé a skrze tebe d¢lat zdzraky, protoZze pro Boha neni nic nemozné. A
nezapominej, Ze ,,v§echno je mozné tomu, kdo veii" (Mk 9,23)!

Evangelista Luka$ nam ptedstavuje dvoji zvEstovani: zveéstovani ZacharidSovi a
zvéstovani Panné Marii. Zacharias se predstavil jako ¢lovek stary jak vékem, tak
duchem, jako ¢lovék, jenz Bohu svazuje ruce, protoze nedokaze uvétit v zdazrak.
Musel byt tedy zasaZen jinym, pro n¢ho bolestnym zizrakem, kdyZ mu byla
odnata schopnost mluvit - jen aby uvéfil. Takové duchovni stafi cloveka, jenz
nedokaze uvétit v zdzrak, je pro Boha skute¢né hrozné.

Clovek, kterému chybi postoj ditéte, obydejné jakoby predem 8krtd wdinnost
svych modliteb, ponévadZ je v ném cosi ze ZachariaSova postoje. Tento ,,pied
Bohem spravedlivy" a bezithonny stafec nemél potomstvo a prosil o dit€. Modlil
se a vlastn€ zaroven nevétil v to, ze ho Bih vysly$i. Kdyz mu andé€l ozndmil:
»Iva modlitba je vyslySena; tvoje Zena Alzbéta ti porodi syna" (Lk 1,13),
nechtél tomu uvéfit, jako by toho syna nechtél ptijmout. Celou dobu se modlil o
syna, ale kdyZ ho Blh vyslySel, neuvétil. Uvedl ndmitku proti své vlastni
modlitbé: ,,Vzdyt' ja jsem stafec a také moje zena je v pokrocilém véku" (Lk
1,18). ,,Stafec", ktery uz Panu nevéfi. Piili§ Casto se podobame ZachariaSovi. -
A. Pronzato vypravi, ze jeden knéz pokdral své farniky, kdyZz je svolal na
zvlastni poboznost, pti niz se méli modlit o dést’: ,,Ptisli jste prosit o dést’; tak
kde mate destniky?"

Druhé zvéstovani je zvéstovani Marii, ktera je natolik ditétem, ze je pfipravena



pfijmout vSechno. Bih s ni mohl libovolné nalozit, natolik mu byla Maria k
dispozici, proto ji ,,ucinil neobycejné véci". VSechno by piijala, ve vSe by
uveétila, protoze jeji postoj vici Bohu byl proniknut duchem ditéte - a to je
mocné. Nemysli§ si obcas, ze svétu vladnou déti, nikoliv stafi? - Ano, svétu
vladnou déti, ponévadz Clovek, ktery ma ducha ditéte, ma ,,moc nad Bohem" -
Blh mu nemlZe odolat, nemiiZze nic odepfit détskym ocim, které doopravdy
VET.

Kdyz kracel Petr ke Kristu po vodé, piestal v jistou chvili byt ditétem. Zacal
rozebirat svou situaci: doSel jsem tak daleko, protoZe voda byla klidnd, ale tady
se vali vlna -mohu jit dal? Zacal uvazovat Cisté lidsky a jeho vira se ztratila. Petr
v tu chvili prestal byt ditétem, proto zacal tonout. Ukazalo se, Ze je stale tim
starym Clovékem, a bude takovy jest€¢ dlouho, proto zapie svého Mistra.
Muiizeme fici.

ze hiesis, ponévadz jsi ,,stary", nebot” duchovni staii prekdzi milosti, svazuje
Bohu ruce. Bih je mlady a chce ti vykouzlit mésic. Kdyz sv. Terezii z Lisieux
seslal v den jeji oblacky snih, coz to pro ni nebyl takovy mésic? Bih ma rad
pristup, ktery nevidi omezeni; takovy je ptistup ditéte. Neznd hranice moznosti,
je az poSetile vytrvalé, oteviené tomu, co je nové - dit¢ dokaze véfit.

Bih je vzdy mlady a vzdy ¢lovéka ohromuje. Zakouset Boha znamena zakouSet
ohromujici skute¢nost. Clovék s pfistupem ditdte dokaze byt ohromen. Kdyz se
takovy c¢lovék diva na svét, dokdze byt ohromen vS§im, co ho obklopuje. Ve
chvili, kdy pfestane$ byt pfed Panem ditétem, nastane krize ve tvém duchovnim
Zivote, zacnes couvat, prestanes verit a milovat. V zézraky véii pouze lidé dvou
kategorii - svétci a déti. V podstaté jde jen o jeden druh: svati jsou détmi v
duchu. Biith sam se v Jezisi Kristu stal ditetem. Stal se jim nejen v Betlémég, ale i
na kiizi, kde byl zcela bezbranny a ve vSem zéavisly na lidech. Tento Bih, jenz
se stal ditétem, chce, aby nds nase bezmocnost a slabost vedla k tomu, abychom
se ve vSem svérili jemu, aby nas vedla k bezmezné davére v jeho milosrdenstvi.

Podobenstvi o marnotratném synovi by se spiS§ mélo jmenovat podobenstvi o
milosrdném otci. Star§i syn, jedna z postav dramatu, v nas nevzbuzuje sympatii;
je zarlivy a impertinentni vici otci. Nase sympatie ziskava mladsi, marnotratny
syn, ktery se vratil, a to tim spiS, ze je jako my. V osob& marnotratného syna
nachazime skoro spontann¢ sebe samy. Je vSak jeho ptistup skute¢né evangelni?
Evangelium tika, ze jeho navrat k otci byl vykalkulovany. Vratil se v nadéji, Ze
mu u otce bude 1épe, ponévadz védél, Ze otec platil svym nddenikiim vic nez
pan, u n¢hoz byl najat on. ,,Vstanu a ptijdu k svému otci a feknu mu: [...] Uz si

nezaslouzim, abych se nazyval tvym synem. Vezmi m¢ jako jednoho ze svych
nadenikt" (Lk 15,18-19).

Podobenstvi o marnotratném synovi vypada nedokoncené. Je v ném dalsi drama
marnotratného syna - drama jeho pfistupu najatého nadenika. Syn chce, aby ho
otec povazoval za nckoho, s kym by uzaviel smlouvu, jako se dohodli s



hospodafem d¢€lnici na své denni mzd¢é (srv. Mt 20,1-26). Kdyz se tedy
marnotratny syn nevraci jako dité, ale jako nadenik, pak bude muset jist¢ znovu
odejit -podruhé, potieti, ...pon¢kolikaté.

Syn, v némz je duch nadenika, se nedokaze nechat ohromit laskou. Marnotratny
syn neobjevil otcovo zranéni, nevidé€l jeho bolest; vid€l jen své vlastni nestésti a
hledal z n& vychodisko. V podobenstvi o najatych délnicich Zasli nad dobrotou
hospodate ti, kdo byli najati o paté, nikoli ti z rana. Ohromeno dovede byt jen
dité, protoze ohromeni predpoklada kontrast. Dité vi, Ze je jen takové malé ,,nic"
a zeje ustaviéné obdarovano nécim velikym. Tento obrovsky kontrast vlastniho
,Ja" a obdarovani v ném rodi uzas.

Clovék se stava kiestanem, kdyZ se stava ditétem, kdyZ zadind Zasnout nad
posetilou laskou Boha Otce. Nachdzime zde novy aspekt evangelniho détstvi -
jistou totoznost mezi ditétem a zkrousenym hiiSnikem. V c¢em spociva
zkrouSenost? Zkrousenost je litost, litost tvaii v tvar kiizi, kdyz s védomim
vlastni bidy a hiiSnosti hledis na kiiz a JeziSovy rany, kdyz v duchu zkousis libat
tyto rany, které jsi JezZiSovi sdm zasadil - to je zkrouSenost. U marnotratného
syna se nic takového nestalo. KdyZ zkrouSeny 1ibas JeziSovy rany a véfis v jeho
lasku, teprve pak se vraci$ k Bohu jako dité. Jedin¢é takovy ndvrat ma smysl.
Nikdy se nevracej k Bohu jako nadenik, protoze ho zradi§ znovu.

Opravdovou zkrouSenost vidime u hiiSnice béhem jejiho setkéni s JeziSem v
domg farizeje Simona. Jeji prostota, spontaneita a upfimna zkrousenost svédéi o
postoji evangelniho ditéte. Aby vyjadiila JeZiSovi svoji zkrouSenost, piistoupila
k nému a bez ohledu na lidské minéni mu vlastnimi slzami smacela nohy, utirala
je svymi vlasy, mazala je drahocennym olejem a libala (srv. Lk 7,38). Hle,
prostota, spontdnnost a zkrousenost hti$nika, ktery je evangelnim ditétem. Takto
opravdové Boha miluji zkrouseni hiiSnici, kterym bylo mnoho odpusténo, a
svati, nebot’ jedni 1 druzi maji povahu ditéte. Dovedou Zasnout nad Bozi laskou,
nad jeho poSetilou laskou k nim. Ne nadenici, ale déti, nikoli ti, ktefi sbiraji
zasluhy a snazi se s Bohem uzavirat smlouvy, ale ti, ktefi véfi v jeho
milosrdenstvi.



DRUHA CAST: Dynamika viry

Vira jako projev naseho vztahu k Bohu je dynamickym jevem, je to proces, jenz
podléha neustalym zmenam. Tento proces se uskutecnuje z BoZi iniciativy a jako
dusledek odpovédi cloveka, ktera zahrnuje odevzdanost Bohu. Buh ruSi nasi
stabilitu a obtiznymi situacemi podryva tuto nasi dosavadni odevzdanost do jeho
rukou, aby v dusledku zkousek viry a nasi duchovni obnazenosti dodal tomuto
odevzdani patricnou dynamiku. Vnitini i vnéjsi tezké situace vyzZaduji nase
obraceni. Museji dynamizovat nasi diveru ke Kristu, nasi vydanost, nase uznani
vlastni bezmocnosti, kdy vse cekame od Boha.

Pokud ve vire nerosteme, miize se stat zakopanou hrivnou, ale Biih to nedovoli.
Nechce, aby nase vira ustrnula. A proto Buh v nadéji, Ze se prohloubi a
dynamizuje nase vira, dopousti obtizné situace, které nas ustavicné staveji pred
nutnost volby. Dynamika viry se uskutecnuje diky zkouskdam, které polarizuji
lidské postoje a tim vedou bud ke krizi viry, anebo k jejimu zretelnému
prohloubeni. Nase vira se neustale méni. Pred rokem jsi véril jinak - pokud jde o
intenzitu tvé viry - a za rok budes vérit také jinak. Proto je tak velmi diileZitd
otazka, zda tvoje vira roste, nebo se vytraci. Nejsme totiz ani tak vérici, jako se
stavame véricimi, nejsme ani tak krestany, jako se jimi stavame, evangelium ani
tolik nezijeme, jako se podle néj zZit pokousime.



KAPITOLA L.

Obraceni jako rozmér viry

Trvalym a zadsadnim rozmérem viry je obraceni. Pfedchazi tomu, aby naSe vira
byla neménnd, a zplsobuje, Ze se neustale prohlubuje. Obraceni jako rozmér
viry neni ani tak jednorazovy tkon, jako spi§ proces. Znamena zménu zpusobu
mySleni a viditelnou zménu naSeho pfistupu. V procesu konverze se
odchylujeme od zla a pfiklanim se k Bohu. Odvrat od zla neni pouhym
odchylenim od htichl, ale rovnéz od jejich samotného pramene, jimz je
chorobna sebelaska. Kdyz Jezi§ svym apostolim néco vytykal, vzdycky to bylo
z nedostatku jejich viry. Jezis jim Casto vycital, ze nevéii nebo ze véfi malo. Lze
v tom vidéet ur€ity evangelni paradox - pravé tém, kdo $li za JeziSem, kdo v ng;
uvefili, Jezi§ vycitd nedostatek viry a ¢&ini tak mnohokrat. Ucdelem
zpochybiiovani viry apostolii bylo jejich obraceni. Musi$ svou viru zpochybnit,
musis dojit k pfesvédceni, Zze by méla neustale rist, Ze jeji momentalni podoba
uz zakratko nebude stacit, shodné s principem, Ze to, ¢eho jsi dosahl dnes, uz
zitra nepostaci.

Felix culpa

NaSe vira by se méla vyvijet diky ustaviénému procesu nasi konverze. Kristus
vstal z mrtvych a to znamena, Ze v nasem Zivoté neexistuje definitivni prohra, ze
neexistuje zivot, ktery je promarnén, zlo, jez by bylo zlem kone¢nym. Hovoii o
tom text offertoria - obétovani starého mesniho fadu: ,,BoZe, jenz jsi diistojnost
lidské podstaty podivuhodné stvofil a jesté podivuhodnéji obnovil" (Deus, qui
humanae substanciae dignitatem mirabiliter condidisti, et mirabilius reformasti).
Biih by zlo nepfipustil, kdyby nebyl schopen z n¢ho ziskat dobro.

Nas hiich se miize stat ,,Stastnou vinou", o niZ hovoii liturgie na Bilou sobotu.
Blih mlzZe z kazdé nasi viny uinit felix culpa - §tastnou vinu, vinu, kterd ndm
bude pfipominat a ukazovat ve svétle viry, jak velmi nds miluje Ten, ktery za
nas zemiel a vstal z mrtvych; bude ndm ve svétle viry ukazovat Panovu
trpelivost, néhu a radost, s jakymi byla naSe vina odpusténa. VSechny tvé hiichy
se musi stavat Stastnou vinou. NevejdeS do kralovstvi nebeského, dokud se z
tvych vin nestanou §tastné viny (srv. L. Evely, Le chemin dejoié). Stastna vina
je objevem plynoucim z viry, objevem JeziSovy lasky, n¢hy, pochopeni a
radosti, kdyz rozevira svou narug, aby té objal. Pokud kolem sebe vidi$ jen zlo a
hiich, je tva vira jednostrannd. Nechapes, Ze tyto hiichy jsou pftilezitosti, aby se
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zklamal. N¢kdy se po padu nenavraci$ hned, n¢kdy se snad stdvas tvrdSim,



nesmifenym. To je pak opravdové drama —Bih ti v této situaci nemize
odpustit. Ze vSech tvych nevérnosti se musi stdvat Stastnd vina, ale podminkou
je zkrouSené srdce, touha po odpusténi. A tak Biih, ktery ti chce pomoci, ktery
chce zlomit tvou zatvrzelost, k tobé vzdy pfichazi jako prvni, aby v tob¢
probudil touhu po odpusténi.

Biih neuchovava v paméti rany, které utrzil, ustaviéné a niZznymi zpisoby otvira
pied ¢lovékem své srdce. Casto se nam zjevuje a vola nas prostfednictvim
svatych, které napliiuje svou - Bozi - laskou, vold prostfednictvim hlasatell
slova a rozdavacii svatosti, zejména svatosti pokani. Zpovédnik Charlese de
Foucaulda, otec Huvelin, jenz Foucaulda provazel pii konverzi, fekl, ze Bih
naplnil jeho srdce mimotadné horouci, podmanivou touhou udélovat rozhteseni.
V této touze, kterou Bith doptal otci Huvelinovi, byla vyjadifena praveé ona stala
a nenasytnd Bozi touha odpoustét ndm. Proto jsi povinen bojovat se svym
smutkem. Pokud jsi seSel z cesty k Bohu - nezavisle na tom, jak daleko to bylo -,
muzes se vzdy vratit. Po kazdém padu méj na paméti, ze Bih na tebe ceka, ze
kdyz se vraci§ a prosi§ za odpusténi, davas mu radost, nebot’ dovolujes, aby t&
miloval prostfednictvim odpusSténi.

Veskeré tvoje nevérnosti €1 hiichy se stanou Stastnou vinou, pokud ti pomohou
hloubé&ji poznat Panovo milosrdenstvi. Stanou se Stastnou vinou, udélaji-li té
pokorn¢j§im a plnym viry, u€ini-li z tebe ¢lovéka, jenz stale méné duvétuje sobé
a stale vice Panu. Pak - po jejich odpusténi - budes§ duchovné rist. Tva provinéni
se budou stavat Stastnou vinou, pokud si bude§ védom toho, ze jsi JeziSovi
zpusobil bolest, a pokud to bude ozivovat tvou lasku. Pokud to prohloubi tvoji
touhu oddat se mu, aby tvé srdce bilo jen pro né&j, tak jako jeho zranéné srdce
bije pouze pro tebe. N¢kdo fekl, ze hiich, ktery zptetrhava pouto s Bohem, je
jako pretiznuté lano. KdyZ pozadas JeziSe o odpusténi a navratis se k nému, lano
je zase navazano. Pfi svazani vznikne sice uzel, ale lano je ted” kratsi a ty jsi
Bohu blize. Tak se tva vina stala §t’astnou vinou.

Nasledky zla

Neobycejnou Bozi lasku k hiiSnikim a bozskou vychovu vi¢i ndm ukazuje
podobenstvi 0 marnotratném synovi.

Pokud tva vira zvlazni a je bezvyraznd, mize Bih dopustit, ze se provinis. Bih
nechce zlo, ale miZze chtit jeho nasledky, ponévadz ty pifinaSeji milost, jsou
vyzvou k obréaceni. Na ptikladu marnotratného syna je to vidét velmi jasné. V
Kristové podobenstvi je otec, ktery miluje, a dva synové, ktefi nemiluji. To, ze
star$i syn otce nemiluje, je jasné vidét na konci podobenstvi, kdyz se projevuje
jeho impertinence vici otci a zarlivost vici bratrovi. Ani mlad$i syn nemiluje
otce, vZzdyt ho opousti ne na kratky Cas, ale navzdy. Tiebaze otec mohl synovu
odchodu branit, neudélal to. Dovolil mu, aby si vzal sviij dil a odesel, protoze k
lasce prece nelze nikoho nutit. Vime, jaké byly uc¢inky synova odchodu z



otcovského domu. Vime, Ze klesal stdle niz, Ze mu bylo stdle hGf. V nasem
komentafi se miizeme pokusit dobrat urcitych prvki, které v podobenstvi nejsou
ukézany pfimo. Mlzeme napfi. predpoklédat, Ze se otec prostiednictvim svych
sluzebnikl dovédél, co se d€je s jeho mladSim synem; Ze umira hlady, nema kde
bydlet a Ze se z n&j stal piimo tulak. A predpokladejme, Ze otec chtél syna usetfit
takového osudu a posila k nému sluZebnika, zjevné ¢i tajné, s vaCkem penéz, coz
umozni synovi opét vést normalni Zivot, ale 1 navrat k nevdzanému Zivotu.
Zpusobila by tehdy pomoc, kterou by mohl otec stale poskytovat, syniiv ndvrat?
Vsechno ukazuje k tomu, Ze ne.

Znamena to, Ze otec, jenZ syna miluje, neni povinen ho chrénit pied Spatnymi
nasledky jeho vlastnich €int, a to i pies bolest otcovského srdce. V dusledku zla,
jez marnotratny syn spachal, jsou ,,ukiizovany" dvé osoby — otec z bolesti nad
synovym zivotem a selhanim a sdm syn nasledkem vlastnich pada. Avsak otec,
ktery syna miluje, musi ¢ekat, az zlo dosdhne své miry a zanou pusobit jeho
ucinky, byt je to riskantni. Byly to pravé nasledky zla, ptisobici na synovu
sebelasku, které ho ptimély k navratu. Vime, ze pfiSla chvile, kdy se dovrsila
mira zla, kdy synliv pad uz nebyl ani tak moralnim padem v celé své hloubce,
ale rovnéZ neskutecné zahanbeni. Chtél si naplnit zaludek lusky, kterymi se
zivili vepii - a vepii byli podle obyvatel Palestiny povaZzovani za necista zvitata
—, ] e to tedy symbol Uplného dna, uz nemohlo byt hiif. A pak zacaly piisobit
nasledky zla. Synovi uz se vedlo tak Spatné, Ze ho napadla studena,
vykalkulovana mysSlenka, Ze je zahodno vratit se k otci, protoZe otec se svymi
sluzebniky a nadeniky jedna 1épe nez pan, u kterého slouzi on. Nebyla to laska k
otci, co rozhodlo o ndvratu marnotratného syna, ale pouze obycejnd, vypocitava
sebelaska, vidina, ze mu bude 1épe - nikoli otci, ale jemu bude 1épe. Teprve kdyz
spatii otce, jak mu jde naproti, kdyz v jeho oc¢ich uvidi slzy radosti, kdyz spocine
v jeho naruci a nasledné je obleCen do nejkrasnéjSich Satii, dostane prsten a vidi,
Ze otec pro n¢j pfipravuje hostinu, nastava Sance, ze syn objevi otcovu lasku.
Tak tedy mohou byt nasledky zla spojeny s milosti. Blith je mliZe chtit, aby néas
dovedly k obraceni.

Obcas jen pad a s nim spojené utrpeni mohou ¢lovékem otiast a pfimét ho k
obraceni. Obraceni predpoklad4 zkrouSenost srdce a touhu po odpusténi. Bih,
ktery touzi probudit v nés litost a touhu po své odpoustéjici lasce, nam ptichazi
naproti prvni. Ve své touze odpustit ndm se poniZuje tak hluboko, Ze se z n&j -
jak fikaji svati - nékdy stava Zebrak, ktery vola o pomoc.

Otiesnd je scéna sebevrazdy majora Scobie, jenz je hrdinou knihy Grahama
Greena Jadro véci. Kdyz pozil smrtelnou davku tablet, zddlo se majorovi v
posledni chvili zivota, ze ho Nékdo zoufale hleda a vola. Slysi volani o pomoc,
kiik, ozvény bolesti. Z nekonecné vzdalenosti se mu podaii piivléci zbytky
védomi a dat odpovéd’, kterd ho zachrani: Dobry Boze, miluji...

Zda se, ze role se paradoxné zameénily. To nevola o pomoc Scobie. To vola Bih,



ktery se ztotoziuje s neStastnikem, vol4 o zachranu - o zachranu pro... sebe. V
poslednim momenté¢ majorova zivota Blih vold: Pomoz mi, abych ti mohl
odpustit, dovol mi zachranit tg&!

NemiiZes poznat Krista, aniz bys poznal ¢lovéka

Aby se na§ htich mohl stat Stastnou vinou, musime se k nému nejdiive pfiznat.
Svaty Jan nam ve svém evangeliu zprostiedkoval Kristiv pfislib, ze az ptijde
Utésitel, Duch svaty, usvédci svét z hiichu (srv. Jan 16,8). Tedy jednou z funkci
Ducha svatého, ktery sestupuje na svét, je usvédcit nas z naseho hiichu. To je
pocate¢ni milost, zakladni pro duchovni zivot, kterou nam udéluje Duch svaty,
abychom se mohli pfesvédcit o svém hiichu, o tom, Ze jsme hfis$nici.

Nesta¢i vSak pfijmout tuto prvni milost svatého Ducha. Kdybychom pouze
poznali skuteCnost svého hiichu, mohlo by nas to znicit. NaS zivot by byl
jednoduSe zatizen az do krajnosti védomim vlastniho zla; byl by poznamenan
nepokojem, stresem a smutkem. Musime byt otevieni vii¢i dal§im dartim Ducha,
abychom objevili skrze viru Bozi lasku k nam. Papez Jan Pavel II. ve své
homilii na Vitézném namésti ve Varsavé pronesl pamatna slova: ,,Clovéka totiz
nelze zcela pochopit bez Krista. Ci spiSe: ¢lovék nemize Gplné pochopit sam
sebe bez Krista" (VarSava, 2. VI. 1979). Znamena to, Ze pokud neberes v tivahu,
ze do tvého Zivota vstoupil Kristus, je tvoje vnimani sebe sama zkresleno, a je
tudiz faleSné. Pokud ti Duch svaty ukdze, Ze jsi hiiSnik, ale ty neobjevis Krista,
jenz t& miluje, miizes se ztratit. UrCité vztahy jsou pro Cloveka tak dilezité, Ze
vstupuji jakoby do podstaty jeho samého. K nim patii vztah lasky. NemlZeme
poznat sebe samy bez Krista, ponévadz bez Krista nepozname, Ze jsme
milovani, ze jsme byli vykoupeni a vyvoleni. Toto vyvoleni, tato laska je
podstatnou casti tvého ,,ja" a tomu se nemiizes branit. Existuje rovnéz druha ¢ast
vyse zminéné pravdy: Nelze poznat Krista, aniz bys poznaval clovéka.
Nemtizeme pochopit, kdo je Bih, nemiizeme ani uvétit v jeho velikost a jeho
lasku k nam, pokud nejdiive neobjevime pravdu o sobé. Kdyby té¢ m¢l Kristus
rad proto, Ze jsi lasky hoden, nebylo by na tom nic zvlastniho.

I ¢lovék, dokonce nevéfici, dokdze mit rad toho, kdo je toho hoden. Kristova
laska, jako bozskd agapé, je laskou, kterd sestupuje z vysin a miluje to, co neni
hodno, aby se mohlo takovym stat. Cim jasndji uvidi§ svou hii$nost, ¢im
poctivéji se k ni pfiznas, tim spiSe objevis Krista a plnéji v n¢ho uveiis. To je
paradox viry - nelze poznat Krista, aniZ bys poznaval ¢lovéka. Proto miizeme
fici, ze Krista doopravdy znaji jen svati, protoze ditkladn¢ poznali sebe sama a
spatfili velikost vlastni hiiSnosti.

To jim dovolilo objevit poSetilost Bozi lasky a nejednou to vyjadiovali ve své
modlitbé, kdyz vyznavali: Boze, jak jsi bldhovy, kdyz mé, takového hiisnika,
tolik milujes! Je tu patrny moment Uzasu, charakteristicky pro kazdy autenticky
nabozensky prozitek. Clovék, jenz poznal, e je hiisny, a uvéfil v lasku,
pochopil, ze Buh opravdu zesilel ve své lasce k nému.



Celit vlastnimu zlu

V boji o viru v priabehu procesu obraceni je tieba prekondvat spéch, neklid, stres
a zejména smutek. Smutek

je jasnou zndmkou sebeldsky, podryvd samotné kotfeny viry, kofeny divery.
Jedna se o smutek, ktery prichdzi ve chvilich pomijivych pozemskych obtizi,
kdy je ndm néco odnimano, néco ztracime. Jesté spis je to vSak smutek, ktery se
objevuje pi1 duchovnich obtizich, kdyz selhavame, kdyZ jsme nevérni. Smutek
plsobi rozkladné na nasi viru. Selzeme-li, nesmime klesat na duchu, ponévadz
tim Boha zranujeme jesté vice nez samotnym hiichem. Ba co vic, svati tikaji, ze
po padu mame doufat, ze dostaneme jesté vEétsi milosti nez pied nim.

Boj o pfijeti pordzek a nezdarii naseho zivota musi zahrnovat 1 ty nejnepatrné;si
zélezitosti. Sv. Maxmilian Kolbe velmi rad prohraval, kdyz hral s bratry Sachy.
To byl jeho ,,protitah". V takovém jednadni nachazel ptilezitost k umrtvovani své
sebelasky a mohl se pIné obracet k Panu.

Snaz se divat ve svétle viry na své nedokonalosti tak, abys z nich nebyl smutny:
Kristus t& piijima takového, jaky jsi. Miuze§S k nému jit s veSkerou svou
nedokonalosti a slabosti. Napravi, co jsi udélal Spatné, doplni, co ti schazi.

Stoji zde pred ndmi mimotadné dileZity problém. Na jednu stranu méame
odmitnout zlo, které je v nas, ale na druhou stranu se mame snazit o sebepiijeti.
Nemuze§ vSak mit rad nedokonalost jako takovou, miizeS si pouze piat jeji
nasledky. To ti slouzi jenom k tomu, aby ses mohl stat jest¢ pokorng;Sim,
v duchu pokory divit, kdyZ neselhavas. Pokud se divi§ nebo jsi znechucen pro
své pady, znamena to, ze jsi doufal ve vlastni sily, misto aby ses nechal nést v
JeziSové naruci. Vzdyt ,jediny ukon lasky - 1 nepocitované," zdiraziiuje sv.
Terezie od Ditéte JeziSe, ,,napravuje vSechno" (Dopis Celine, 20. X. 1888). Neni
tieba ,,byt znechucen vlastnimi chybami", pise svétice, ,,nebot’ déti ¢asto padaji,
ale jsou piili§ malé, nez aby si mohly ublizit" (Zluty zdpisnik, 6. VIII. 1897).
Svata Terezie z Lisieux se velmi rada svéfovala Panu JeziSi se svymi chybami a
nevérnostmi. Rikala, Ze tak chce pfitdhnout jeho milosrdenstvi, protoZe prece
piiSel pozvat hiiSniky, a ne spravedlivé. Jak je to vSechno dileZité pro nas, kteti
jsme smutni, Ze hieSime!

»Pro¢ by vadilo, mily Jezisi, Ze kazdou chvili selhdvam," piSe sv. Terezie,
,vidim pii1 tom svou slabost a to je pro m¢ velky zisk. Jezisi, ty pak aspoii 1épe
poznas, jak jsem slaba, a tim spiSe m¢ poneses ve svém naruci" (Dopis Celine,
26.1V. 1889).

Kdyz se pfiblizujeme k cili, jimz je Buh, zda se, ze se tento cil stale vice
vzdaluje. Je to normalni a zdkonité. KdyZz Terezie vidi tuto svou rostouci
vzdalenost od Boha, viibec z toho neni smutna: ,,Jak jsem $t'astna, kdyz vidim,



ze jsem tak nedokonald a ze tak potfebuji Boziho milosrdenstvi v okamziku
smrt1" (Zluty zapisnik, 29. VIL 1897).

Pokud se citi§ hiisny a slaby, mas zvlastni ,,pravo" na JeziSovo objeti, ponévadz
on je dobry pastyf, hledajici ovce ztracené a slabé a bezmocné, které stadu
nestaci. Dovol JeziSovi, aby té vzal na svd ramena, dovol mu milovat, uvét v
jeho lasku. Abys mél pravo spocinout na jeho ramenou, musi§ zaujmout postoj
pokory; musi§ uznat, uvéfit, ze jsi hiiSny, bezmocny a slaby. To vira pak
zpusobi, Ze v tob& vzejde vdécnost za to, Ze t¢ Pan nikdy neptestane milovat -
tebe hiiSnika, slabého a bezmocného, jak v tomto Zivoté, tak v zivoté
duchovnim.

»dvatost obraceni"

Vzdy, kdyZ pfistupuje$ s upiimnou zkrouSenosti ke svatosti smifeni, které lze
fikat také svatost obraceni, ma tvoje vira velkou pfilezitost rtist. Svatost smiteni
Casto nespliuje svou roli v nasem zivoté, protoze nam zevSednéla a
pfistupujeme k ni s rutinou, s nedostate¢nou piipravou a dispozici. Casto
zapomina§, Ze nejen skrze eucharistii k tobé proudi Bozi milost, Ze
privilegovanou chvili tvého setkdni s Kristem je rovnéZ svatost smifeni. Snad
také malo pamatujes na modlitbu za svého zpovédnika nebo duchovniho viidce,
aby se 1 on mohl stat stdle dokonalejSim BoZzim ndstrojem a pomocnikem v
procesu tvého obraceni.

Zpytovani svédomi musi byt hlubokym vhledem do hlubin tebe samého, musi§
vidét, kam sméfuje tvlij Zivot, co je pro tebe nejvyssi hodnotou a kym je pro tebe
Jezi§ Kristus. - A z toho je tieba se zpovidat pfedevSim: kym je pro tebe Jezis
Kristus? Jaka je tvoje zdkladni volba? Zvolil jsi ho skute¢né definitivné? Tady
by mélo zacinat vyzndvani hiichli, protoze toto je nejdulezitéjsi. Jestli jsi se
nerozhodl pro Krista, pak ostatni hfichy jsou jen disledkem této zasadni chyby.
Hiichy mohou byt nejriiznéjsiho druhu. Jsou htichy, jimiz pachdme zlo, a hiichy
ze zanedbani. A prave ty jsou obvykle nejhorsi. Pravé mezi nimi se objevuje ten
htich, ze zanedbavas Krista, opousti§ ho, davds mu jen maly koutek ve svém
srdci. A to je tvé nejvetsi zlo, pravé tento kompromis a nedostatek rozhodnosti
ukazuji, Ze Kristus pro tebe stile neni nejvyssi hodnotou, Ze ti neni v§im, Ze
tvoje vira je stale vlazna.

Mezi péti podminkami svatosti smifeni je nejdulezitéjsi akt litosti. Jak travi§ ¢as
pied zpovédi? Pravé litost musi byt tvou bezprostfedni pfipravou na setkani s
Kristem, protoze on t€¢ miiZze nejlépe oteviit tomu toku milosti, jakym je svatost
obraceni. Snad si dostatecné¢ neceni§ toho casu, neZ pfistoupiS ke svatosti
smifeni - a je to Cas drahocenny. M¢l bys jej vyuzit pfedev§sim ke vzbuzeni
litosti. Litost, to je tvilj postoj tvafi v tvar kiizi, védomi, Ze jsi hfichem zranil
Krista, a zaroven touha po Bozim odpusténi a napraveni zla. Tvoje litost se musi
prohlubovat, nebot’ na tom zalezi u¢innost svatosti smiifeni. Nemiizes se obratit,



dokud nebudes opravdu a uplné¢ litovat.

Existuji dva typy zboZnosti: jeden z nich lze nazvat ,egocentricky" a druhy
»teocentricky". V prvnim piipadé €lovek soustied’uje svou pozornost na sebe.
Nebere v tivahu Boha, ale jen vlastni situaci. Ke zpovédi jde s tou myslenkou,
aby se ocistil, protoze jeho htich je pro néj zatézi, a aby byl pted tvaii Bozi v
potadku. Pro takového Clov€ka se mlze zpovéd stat jakymsi ,,aspirinem" proti
bolavému svédomi, pilulkou, kterd ho mé uklidnit a vratit mu dobré pifedstavy o
sobé samém. Je to neustalé soustfedéni na sebe. Kdyz takovy cCloveék ziska
rozhieSeni, odchazi ze zpovédnice snad ne uplné¢ smutny, ale ani Stastny. To
proto, Ze je stale jesté soustiedény na zlo, jehoz se prave zbavil.

Kdyz se podivame na JidaSe, mizeme objevit v jeho chovani po zradé JeziSe
mnoho prvkl souvisejicich se zpoveédi. Je to zpytovani svédomi, nebot’ Jidas se
zamys$li nad tim, co udélal, a uvédomuje si vlastni zlo. Je tu rovnéz litost - Jidas
lituje. Chce se dokonce zmenit, je zde tedy zdmér hiich napravit. Stejné tak i
vyznani hiicht - Jidas j de k veleknézim a vyznava: "Zhtesil jsem: zradil jsem
nevinnou krev" (Mt 27,4). Je zde dokonce zadostiucinéni, protoze tficet
sttibrnych, které za zradu dostal, haZe veleknéZim pod nohy. Nechce odménu za
krev. V chovani a postoji JidaSe vlastné lze postiehnout vSe, co se déje pii
L. Evely, Le chemin dejoie, str. 116). Proto je JidaSova ,,zpovéd™ tak smutna, tak
tragickd, zakonCend zoufalstvim a sebevrazdou.

NaSe zpovéd musi byt zpovédi podobnou Petrové, ktery uvéiil v Kristovo
milosrdenstvi a soustiedil se ne tolik na sviij htich jako na odpusténi. Clovék se
zboznosti ,.teocentrickou" nehledi tolik na vlastni hiichy, spiSe je chape jako
vyhodu pii objevovani Boziho milosrdenstvi skrze viru. Kdyz pfistupuje ke
zpovedi, mysli pfedevsim na to, ze zranil Krista, a chce obnovit pratelstvi, jez
naru$il. Chce skrze litost a zkrouSenost dovolit JeziSovi, aby mu odpustil, a tim
ho potésit. ,,Uktizovali jste Krista," fika svaty farai z Arsu, ,,ale kdyz se jdete
zpovidat, jdete naSeho Pana z kiiZe osvobodit."

Kristovy rany krvaceji po tom, co jsi ho zranil. M¢l bys tedy pfijmout svatost
smifeni, aby se mohly hojit. Musis pfijit kviili Kristu; nikoli abys upokojil sebe,
ale abys vyvolal jeho radost. Radost z toho, Ze se v tob& utvaii svatostnou
milosti novy Clovek.

Neékdo si vycita, Ze se po zpovedi nepolepsi. Snad si 1 ty myslis, ze zpovéd je
proto, abys byl lepsi, a pokud k tomu nedochazi, soudis, Ze tvé zpovédi nemayji
smysl; moZna uvazujes o tom, ze mas-li byt lepsi, a nenapravis se, bylo by snad
1épe ke zpoveédi viibec nechodit, protoZze neni patrny Zadny pokrok. Na druhé
stran¢ se ukazuje, ze jestlize tolik touzi§ byt lepsi, jestlize ti tolik zalezi na
pokroku, netouzi§ ve skuteCnosti ani tak po Bohu, po jeho milosrdenstvi, jako
spi$ po vlastni dokonalosti. Zde tkvi nedostatek tvé viry. Jdes ke zpovedi proto,
abys byl pozdé¢ji tak dobry, Ze bys uz nepotieboval Boha, ktery je milosrdenstvi



samo. Jde§ k Bohu pro odpusténi, abys potom uz nikdy jeho odpusténi
nepotieboval, aby ses mohl obejit bez n¢ho, tfebaze on ti chce stile odpoustet,
odpoustét s radosti. Jak malo véfime v tuto Bozi touhu po ustavicném
odpousténi. Mezi témi, kdo odchézeji ze zpovédnice, je tak malo radostnych
tvari.

- A pfitom po zpovédi pro tebe svét musi byt jiny, jasnéjsi, prosvétleny virou v
Panovo milosrdenstvi.

V evangeliu vSechny ,,zpovédi" kon¢i hostinou: Pan pfichazi na navstévu k
Zacheovi, celnik Matous, budouci evangelista, zve Krista na hostinu, zve na ni
soucasné jiné celniky a hiiSniky, aby se vSichni radovali, Ze mu bylo odpusténo.
Hostinu ptipravil rovnéz otec marnotratného syna (srv. L. Evely, Le chemin de
joie, 112). Evangelium stale spojuje odpusténi s prvkem radosti.

Pti konverzi je rozhodujicim prvkem zkrousend litost. Ve svatosti smifeni
potkdvame Krista, jenz ndm chce odpustit a 1€Cit rany zptisobené nasim hfichem.
Jestlize vSak JeziSovi své rany neukézes, nemuze je vylécit.

Jestli tvoje litost bude bezmeznd, pak také Panovo milosrdenstvi bude bez
hranic. Pfemyslej, jaké jsou tvoje zpovédi. Litost je aktem pokory. V pokote
musi$ neustale rist, a proto 1 litost v tobé musi neustdle vzristat. Nikdy neni
dost litosti a nikdy neni dost zkrousenosti. Cim vice se povazuje$ za hii$nika,
hors§iho nez ostatni, tim d¢las vice mista pro milost a viru.

Svatost smifeni musi byt svatosti ocekavani, ¢lovék po ni musi dychtit. Vzdyt je
to privilegovana chvile naSeho setkani s Kristem. - Po lasce musis touzit; pokud
ne, zranujes ji.

Patroni svatosti obraceni

Jednim z patrond svatosti obraceni je Zacheus. Kdyz si vzpomeneme na tuto
podivuhodnou postavu, vytane nam na mysli - jako protiklad - postava bohatého
mladého muze. Pro bohatého mladence, jako ¢lovéeka ,,spravedlivého", bylo asi
tézké litovat. VZdyt’ dodrzoval vSechna piikazani

desatera, pro¢ by mél tedy litovat? Ale Jezis fekl, ze pro takoveého ¢lovéka bude
velmi tézké vejit do nebeského kralovstvi. Mladik si nevSiml toho nejvétsiho zla
v sobé&, toho, jak velmi byl ptipoutan k bohatstvi a postaveni, Ze se pro Boha
nerozhodl se v§im vSudy. Zdalo se mu, ze pokud dodrZuje desatero, pak je pted
Bohem ,,vSechno v pofadku". Nevime, co se s nim stalo pozdéji, ale tak ziejma
JeZiSova bolest po jeho odchodu ukazuje, jak Spatny byl jeho duchovni stav.

Kromé tohoto ,,spravedlivého" mladého muze nam evangelium pfedstavuje jiny
podivny extrém - lotra Zachea. Mizeme pouzit tak ostré slova, protoze Zacheus,
vidce celnikli, neboli kolaborantii a zlod&ja, byl opravdu Cclovékem
politovanihodnym podle minéni jak vlastniho, tak i1 jeho okoli. Kdyz se tento



velky hiiSnik setkal s JeziSovym milosrdnym pohledem, néco se ho uvniti dotklo
- a nasledovala ta jeho zvlastni reakce: ,,Polovici svého majetku, Pane, dam
chudym, a jestli jsem nékoho o néco osidil, nahradim mu to ¢tyinasobné" (Lk
19,8). Kdo z nas by dokdzal dat polovinu majetku chudym a ktivdy nahradit
Ctyfndsobné? Je v tom poSetilost Stédrosti zkrouSeného hiisnika, ktery objevil, Ze
je milovan. Zacheus se dal strhnout UZzasem a radosti. K ,,spravedlivému"
mlédenci se Jezi§ obratil s nabidkou, aby prodal své bohatstvi, ale Zacheovi
nefekl nic, Zacheus to udélal sdm, bez pobizeni. Mame tedy ,,spravedlivého",
ktery neodpovédél na "pohled plny lasky" (srv. Mk 10,21) a odeSel smutny, a
mame viudce zlod¢€ju, ktery projevil velkou citlivost k Bozi lasce.

V mnoha kostelich se nachazeji bocni stojany na svitilny, které n¢kde nazyvaji
podle Zachea - zachejky. Jejich symbolika je velmi hluboka. Maji nam
pfipominat onu neobvyklou udalost, kdy Jezi$, misto aby se Sel najist k n€ékomu
slusnému, jako byl tieba bohaty mladenec, ekl vidci zlod&ji: ,,Zachee, pojd’
rychle dolt: dnes musim zlstat v tvém domé" (Lk 19,5). Ptijit k nékomu jako
host znamenalo navazat s nim jist¢ duchovni spolecenstvi. To nebyl pouhy
prichod na jidlo ¢1 poho§téni. NeSlo o to néco snist, ale o to navazat s nékym
zvlastni, intimni vztah. Jezi§ zvolil Zachea, aby vstoupil do osobniho
spoleCenstvi pravé s nim. KdyZz ptiSel do domu nepochybné nejvétsiho
jeriSského zlodé&je, svou pouhou pfitomnosti ten dim posvétil. Zachelv dim se
tak stal jakoby chrdmem a svatostankem. MoZn4a se nam obcas chce fici
JeziSovi: Pane Jezisi, jaky to mas Spatny vkus, kdyz si za svatostdnek vybiras
dim a srdce zlodé&je. Ale Buh je takovy - poSetily ve své lasce k ¢lovéku. Jezis
ptiSel k Zacheovi, aby jeho domu pfinesl spasu. Domu, to znamena samotnému
Zacheovi, jeho roding, ale 1 vSem tém, ktefi k nému ptichazeli a usedali s nim ke
stolu, tedy jemu podobnym celnikiim a hiisnikiim. PfiSel, aby s nimi tvofil
spolecenstvi, aby je pfijal do tohoto chramu, ktery sam posvétil. Zacheovo srdce
se stalo Bozim svatostankem, protoze bylo opravdu zkrouSené. Jen ze
zkrouSen¢ho srdce mlZe Jezis ucinit svilij pravy svatostanek.

Patronem svatosti pokani je rovnéZz dobry lotr. Jeho ,,zpovéd™ se odehrala na
kfizi. Tam se ptiznal k viné, kdyz ftekl: ,,...dostavame piece jen, jak si
zaslouzime" (Lk 23,41). Zistane pro nas tajemstvim, co se tehdy délo v jeho
dusi. Pouze z toho, co nasledovalo, se mizeme domyslet o mimofadném zazraku
milosti. Ten Clovék musel byt velmi zkrouSen, urcité se citil, jako by byl tim
nejhor§im, vzdyt' to byl bandita a Clovék bez cti podle minéni lidi. Uktizovani
totiz také znamenalo zbavit odsouzence veskerych prav. Lotr umiral v mukéch
vSem na ocich a piijal to. Jako by svym vyrokem ,,my trpime spravedlivé" fikal
,»ano, patii mi to, zaslouzil jsem si to". Musel tehdy sestoupit do hlubiny své
hiiS$nosti a dosdhnout na dno litosti. To jisté onen postoj zkrouSenosti a hluboké
pokory ucinil jeho srdce zplsobilym k pfijeti Boziho daru viry. Vzdyt jak velka
musela byt jeho vira, kdyZ ve zbitém, poplivaném a stale jesté vysmivaném
JeziSovi, ktery umiral vedle ného, rozpoznal Krale - ,,Jezisi, pamatuj na m¢, az



ptijdes do svého kralovstvi" (Lk 23,42). Pro nas je tak t€zké se obratit, protoze
jev nasem srdci malo litosti, ale pokud je v nas malo litosti, pak i naSe vira je
melka.

Konvertovat k zasadovosti

Proces tvého obraceni t€¢ musi dovést k evangelnimu radikalismu, k daslednosti
viry, k niz Bih vyzyva slovy ze Zjeveni sv. Jana: ,,Kéz bys byl studeny nebo
horky! Takto vSak, protoZe jsi vlazny, ani horky, ani studeny, vyplivnu té z Gst"
(Zj 3,15-16).

O tom, jak je dulezitad zasadovost a dislednost nasi viry, hovofti sv. Jan od Ktize
a pouziva pfitom ptfedstavu dvou uvazanych ptaka (srv. Vystup na horu Karmel,
I, 11, 4). Jeden z nich je uvazan silnou a druhy tenkou niti. Jejich situace je vSak
v posledku podobnd, ponévadz oba zlstavaji uvazani. Zmeéni se teprve tehdy, az
nebudou pfipoutdni vibec.

Opakem zésadovosti je kompromis, kompromis v ptanich, v postoji, v modlitb¢.
Buh je maximalista, chce ti dat vSechno, ale ty pordd chce$S malo a prosi§ o
tvého Zivota - aby Kristus v tobé mohl pln¢ zit a kralovat. Vi§, jak velmi Bohu
svazuje$ ruce, kdyz prosi§ o mélo a spokojujes se s kompromisem? V nasem
zivoté ma byt vSechno podfizeno jedinému cili - aby v néds Kristus rostl a dosahl
své plnosti. VSechno tomu ma slouzit, proto Bih vyzaduje radikalismus 1 v
naSich prosbach. Biith je mliZze nevyslySet, ponévadz prosime o ,,pfili§ malo". To,
ze Biih vyslySel nasi prosbu o byt, zdravi, praci, by mohlo zpusobit, Ze by se pak
pro nas stal Bih nepotfebnym. Blih nevyslySi nase prosby, pokud by nam to
nepomohlo k naprostému nasledovani Pana. Blh ti ve své poSetilosti chce dat
vSechno, chce ti dat kralovstvi, ale ty, chces-li tak malo, mu to znemoziujes.
Nejdiive, cCili predevsim, hledejte Bozi kralovstvi a jeho spravedInost a vSechno
ostatni vam bude ptidéno (srv. Mt 6,33). Nékdo tekl, ze pokud nebudes hledat
nade vSechno BoZi kralovstvi, pak i to ostatni, co ti m4 byt ptfidano, ti bude
odinato. Kazdy tviij problém, kazda tézkost jev posledku BoZim volanim, abys
touzil vic, nekonecné vic. M¢l bys predevsim hledat Bozi kralovstvi, protoze
pak ti bude vSechno ostatni ptidano; to vola Biih, aby ses obratil, abys uvétil.

O zasadovosti sv. Terezie od Ditcte JeziSe fekla jeji sestra Marie: ,,...jsi posedla
Bohem..." (Dopis Terezii, 17. 1X. 1896). Posedla, to znamend touzici dat
vSechno Panu. ZkousSej po jejim ptikladu chtit dat vic, stale vic, aby tvoje vile
piijala evangelni radikélnost, aby ses také stal ,,posedlym" Bohem a mohl fici se
sv. Terezii: ,,Zvolila jsem vSechno, co chces ty!" V den své smrti, vecer 30. zari
roku 1897 ftekla: ,,Nikdy jsem si nemyslela, Ze je mozné tolik trpét. Nikdy!
Nikdy! Nemohu si to vysvétlit jinak nez svou vrouci touhou po spase dusi!"
(Zluty zapisnik, 30. IX. 1897). Sv. Terezie trpéla i za tebe, abys mohl byt jako
ona ,,posedly" Bohem, abys jako ona zil radikalnost evangelia.



Svaty Ambroz zdiraziuje, Ze Bih ani tak nehledi na to, co mu ob&tujeme, jako
spiSe na to, co si nechavdme pro sebe. Biith je Bohem Zérlivym, zamiloval si t&
az do krajnosti a chce, aby ses plné oteviel pro jeho dar, aby t€ mohl zahrnout
vSim.

Setkani JeziSe s bohatym mladencem, které mame v evangeliich
zprosttedkovano tiikrat, sv. Matousem, sv. Markem a sv. LukdSem, bylo
skute¢né¢ neobvyklym setkanim: kdyZz se Jezi§ vydal na cestu, pfibéhl jeden
¢lovek, padl pred nim na kolena a zeptal se ho: ,,Mistfe dobry, co mam d¢lat,
abych dosahl véného zivota?" ,,Chces-li dosahnout vééného Zivota," fekl mu
Jezis, ,,zachovavej piikdzani. -NezabijeS, nezcizolozi§, nepokrades, nevydas
kiivé svédectvi, cti otce 1 matku a miluj svého blizniho jako sam sebe."
Mladenec odpovédél: ,,Mistie, to vSechno zachovavam od svého mladi." Tehdy
na n¢j Jezi§ pohlédl s laskou a fekl mu: ,,Jedno ti schazi: Jdi, prodej vSechno, co
mas, a rozdej chudym, a bude$ mit poklad v nebi. Pak pfijd’ a nasleduj me." Ale
on se po téch slovech zarmoutil a odeSel smutny, mél totizZ mnoho majetku (srv.
Mt 19,16-22; Mk 10,17-22).

V dalSim popisu této scény nam sv. LukdS sd€luje néco neobycejné¢ho a
ptekvapujiciho: ,,Kdyz Jezis vidél, Ze se zarmoutil, fekl: Jak t€Zko vchéazeji do
Boziho kralovstvi ti, kdo maji bohatstvi!™ (Lk 18,24). U€ednici se nad témi
slovy podivili. Mohli bychom se také divit. - Vzdyt zachovaval vSechna
piikazani. Jezi§ vSak, ,.kdyZz ho vidél", tekl: Jak téZko vchazeji do BozZiho
kralovstvi takovito lidé. Text je Sokujici. Jezi§ apoStolim jesté jednou fekl:
,DEtL" jako by rozumél, jak je to pro né€ obtizné ,, jak je t&zké vejit do Boziho
kralovstvi! Spi§ projde velbloud uchem jehly, nez vejde bohaty do Boziho
kralovstvi." Jesté vice se zhrozili a fikali si: ,,Kdo tedy miize byt spasen?" (srv.
Mk 10,24-26). Ukazuje se, ze nestaci zachovavat Bozi ptikdzéani, ze Kristova
vyzva k evangelni radikalit¢ nds zavazuje. Musime tedy stale konvertovat k
zasadovosti. Kdyz svatd Terezie z Avily komentuje tento text, fika, ze bohatému
mladenci chybélo zrnko poSetilosti. Podle podéani sv. Lukéase byl jednim z
prednich muzi (srv. Cesky ekumenicky pieklad), mél tedy néjakeé dulezité
postaveni. Musel se proto ziici mnoha véci, vlastn¢ vSeho. V jeho situaci by to
skute¢né bylo blaznovstvi, musel by pocitat s tim, Ze si o ném lidé pomysli, Ze
zeSilel - opustit vSechno neni tak jednoduché. Jezi§ vSak tiké: Jen ten vejde do
nebeského kralovstvi, kdo se ziekne vSeho pro Boha. Nestaci milovat blizniho
jako sebe sama. VZdyt’ bohaty mlddenec zachovaval vSechna ptikazani.

Bez tohoto zrnka poSetilosti nemiZzeme nasledovat Pana az do krajnosti. Dfive ¢i
konci, az bude§ umirat. To uz bude nutné, jenze bolesti, ktera bude tento proces
provazet, by t€¢ Pan chtél usettit. Rad by, abys opustil vSechno své bohatstvi uz
ted’, ale nikoliv nezbytné v doslovném smyslu. Zda se to prekvapivé, ze po nas
Péan z4da tak moc, ale v tomto pozadavku je pfece Bozi touha po nasi svobod¢ a
naSem dobru. Evangelni posetilost spo¢iva v tom, Ze se vzdame vseho, co je



naSe, pro Boha a on nam da vyménou vSechno, co je jeho. My odevzdame nase
bezvyznamné vSechno a on nam dé své velkolepé vSechno, svoje Bozi vSechno.
U¢me se to od Marie, ktera je naSim vzorem. Odevzdala Panu opravdu vSechno
a nasledovala ho az do krajnosti. Matka nasi bezmezné divéry, Matka nasi
radikality.



KAPITOLA 1I.

Spetka humoru ve vire

Buh je nekone€nym milosrdenstvim. Davidovi odpustil jeho cizolozstvi 1
vrazdu, odpustil celnikovi, zrddci a hrabivci, odpustil lotrovi na kiizi. Existuje
vSak néco, co Bohu znemoziiuje, aby rozlil své milosrdenstvi, néco, co Blih na
tob& nemiiZze snést - tva neotfesitelna absolutni vaznost, to, Ze se citi§ byt nékym
dalezitym. Tehdy jako by Buh déaval v bezmocném gestu své ruce pryc. Tvij
pocit dilezitosti je pro n¢j smeésny, absurdni. ,,Sméje se ten, ktery na nebesich
trini" (Z1 2,4). Pohlédnes-li na sebe ve svétle viry, zjisti§, ze vSechny tvé
zaminky k absolutni vaznosti a uznani jsou doopravdy smesné.

Pocitu vlastni dtlezitosti se do velké miry protivi ,,ctnost" humoru. Ukazuje se,
ze je velmi potfebna k tomu, aby v nés rostla vira jako vidéni svéta v pravém
svétle a v pravych proporcich. Humor je vidénim svéta na osach absurdity a
nesmyslu. Mdme patrona humoru - sv. Toméase Mora. K tomuto tématu existuje
rovnéz bohaté literatura od takovych autorii jako G. K. Chesterton, C. S. Lewis,
B. Marshal, F. Sheed a jini. Pisi o hodnoté komiky, o humoru jako ndboZenském
ukonu ve sluzbach viry, o ,,teologii" humoru.

Jansenismus - hrozba viry

Velkym ohrozenim viry se v 17. stoleti stala hereze jansenismu. Prvotnim
hiichem - ucil lovaiisky teolog Cornelius Jansen - byla lidska ptirozenost zcela
znicena a vydéna napospas zddostivosti. Bih ud€luje svou milost pouze
vyvolenym a ostatni urcuje k vé¢nému zavrzeni. -Tento pesimisticky pohled na
lidskou pfirozenost byl spojovan s tvrzenim, ze Kristus nezemiel za v§echny lidi
bez vyjimky, ale jen za vyvolené. Jansenismus stanovil nedosazitelné
pozadavky, mimo jiné v piistupovani ke svatému pfijimani. Pro svaté pfijimani
bylo tfeba dispozice, kterou primérny kiestan obvykle nedosahoval.
VyZzadovalo se naprosté osvobozeni 1 od vSednich hticht a absolutné Cist4 laska
k Bohu. Svaté pfijimam se stavalo odménou za ctnost a nikoli pokrmem
posilyjicim viru a lasku. V kostelech, jeZz opanovali jansenisté, to dychalo
smutkem, hriizou, désem. Clovék se zacal bat Boha. K piijimani se odvaZoval
piistupovat jen ziidka.

Stiediskem jansenismu se stalo cisterciacké opatstvi v Port Royal. O tom, jaky
jednou z taméjSich sester, v némz bylo zdliraznéno vse, co oddéluje Boha od
Clovéka. Buh byl ptfedstaven n¢jako milosrdny a milujici Otec, ale jako
absolutni, kruty, nesmlouvavy a bezohledny Pan. V jansenistickém pojeti je
kiest’an tim, kdo se kaje za hiichy, nemlze si tedy dovolit radost. V jeho Zivoté



musi vladnout smutek plynouci z védomi vlastnich hiicht. Reditelka div¢iho
pensionatu v Port Royal, sestra Blaise Pascala, zakazovala ve stanovach svym
chovankdm smich; nedoporucoval se dokonce ani usmév.

Jansenismus byl mnohokrat odsouzen Apostolskym stolcem, ale jeho ucinky
zakusila jesté sv. Terezie z Lisieux, jeZ musela zvlast’ prosit predstavenou, aby
sméla Castéji ke svatému piijimani. Dlsledkem jansenismu v Zivoté dnesSnich
kiestanl je rovnéz tak Casto se objevujici strach z Boha, to, Ze v ném vidi jen
spravedlivého Soudce. Ale kiestanska vira se pfece nejplnéji projevuje v radosti
z nalezeni osobni BoZi lasky, o niz je mozné se opfit a jiZ je mozné se svéfit.
Takto prozivana vira odstraiiuje postoj dramatického fatalismu rovnéz vuci
vlastni Spatnosti, kterou nase litost mize proménit ve ,,Stastnou vinu". Z viry
plynouci kiestanska radost je jakymsi vyzafovanim Bozi lasky. To vira ti kdze
usmivat se na Boha, radovat se z jeho lasky, a na sebe, chapu-li se pfili§ vazné,
hledét s urCitym odstupem, v perspektivé humoru. ,,Ctnost" humoru ti umozni
zvitézit nad jedem smutku, jehoZ prostiednictvim se Satan pokousi proniknout
do tvé duse. Tim, Ze humor odstrafiuje tvou starost o sebe sama, ti umoziuje
zivot v radosti plynouci z viry.

Humor jako ,,exorcismus"

"Ctnost" humoru, kterd je vidénim absurdna ve svété, je nabozenskym tkonem,
jenz muze mit hodnotu exorcismu. Kdyz bojujes s vinou pokuSeni, vinou
neodbytnych myslenek, které t€¢ dovedou tryznit a unavovat, nedavej se do boje
se Satanem -je silné¢jsi nez ty -, ale snaz se mu vysmat, znevazit jej. Pouzij tento
»exorcismus", jimZ je ndbozensky smysl pro humor. Sm¢jes-li se Satanovi,
odmitad§ jeho utok nejucinngjSim zpisobem. Vysméchem je Satan nejvice
zasazen, ponévadz on, tak smrteln¢ vazny, se velmi boji vysméchu, a proto je
pfinucen od tebe odstoupit.

Kiestansky smysl pro humor ti pomutze také v zapasech s druhym protivnikem,
jimz je tvé vlastni ,ja". Je to také modla smrtelné vdznd, nedotknutelnd a
absolutni. Nelze na ni sdhnout ani se ji vysmat, nesmi se urdzet ani kritizovat.
Humor se stane v boji s ni nadboZenskym lécivym prosttedkem a aktem viry,
jestlize se pokusiS uvidét vlastni, ja" v pravém svétle: vzdyt jsem opravdu
takovym malym ,nic". Pro¢ tedy ze sebe délam stfed svéta, pro¢ svoje
zalezitosti povazuji za nejdilezitéjsi, pro€ tolik prozivam své porazky a tézkosti
- a jsem tak smrteln¢ vazny? Vzdyt by stacilo se na vSe divat s trochou
shovivavosti, abych postiehl, ze to, co m¢ tak suzuje, ceho se bojim, s ¢im si
délam starosti, je naprosto sméSné ve srovnani s tou jedinou dtlezitou
skutecnosti, jiz je Buh.

Kiestansky humor je prostiedkem, ktery svrhava s triinu tvé vlastni ,,ja". Kdyz
nahlédne$ komic¢nost situace, v niz tvé ,,ja" useda na triin, pak - pfinejmensim na
urcitou dobu - bude takova situace zesmeSnéna a ukdze se, Ze t¢ neohrozuje.



Bude demaskovéana tva jesitnost a pycha, zesmésnéno a odhaleno bude to, co si
¢inilo narok na velikost ¢i na strach, ktery se v tob€ rodi z pocitu ohroZeni. Proto
1é¢ivy prostiedek humoru hraje vyznamnou roli také pro uchovani psychické
rovnovahy ¢lovéka.

Prach a popel

Humor je ,,ndboZzenskym lékem", diky némuZz si dokdzes fici: podivej, jak jsi
smé&sny, delas si starosti pro kdejakou hloupost, tolik se souzi§, nici$ si zdravi,
ale ve skuteCnosti je vSechno pouhy prach, smeti, nakonec se to muze ukazat
jako bezcenné. Zkus pohlédnout na sviyj zivot ve svétle viry, zkus si udé€lat ze
sebe legraci. Miize to byt obtizné, protoze ,,ctnost" humoru né¢kdy vyzaduje
hrdinstvi, ale uleh¢i ti dosdhnout nalezitych pomérti mezi dvéma skute¢nostmi:
Bohem a tebou. Tim tvou viru o€isti od sobectvi a posilni ji. Velmi zieteln¢ se ti
ukaze, ze v tvém zivoté je skuteCné tak dulezity jedin¢ Bih. Proto ze sebe
nedélej ,,pupek” svéta.

Vnimej se jako takové malé zrnko pisku - jak to o sobé fikala sv. Terezie, takové
malé ,,nic", o néZ opravdu nema cenu se prili§ starat, v§imat si ho a zneklidiovat
se. ,Modli se, sestro," prosila svatd, ,,aby se zrnko pisku stalo atomem,
viditelnym pouze oku JeZiSovu!" (Dopis sestie Anezce, 8. 1. 1889). Kiestansky
smysl pro humor t€ osvobodi od sebe sama. Umozni ti ve svétle viry pfehodnotit
vSechny hodnoty a poznat, ze vSe, co se d¢je okolo tebe, je opravdu smésné
malo dilezité - vSe s vyjimkou Boha. Umozni ti odhalit hodnoty pouze zdéanlivé.
Tva prace, plany a obtize, politika 1 to, co se d&je ve tvém okoli, vSechno to je
nakonec ve srovnani s hodnotou, jakou je Biih, prach a popel. V tomto duchu
zaCindme kazdou postni dobu liturgii Popele¢ni sttedy, kdyz ti knéz sype popel
na hlavu a tika, ze prach jsi a v prach se obrati§ - prach, tedy néco smesné
nedtlezitého. Prach jsi ty, ale 1 vSe, na ¢em jsi zavisly, na ¢em ti velmi zélezi, a
také to, ¢eho se bojis. Diky ,,ctnosti" humoru se vice otevieS Bohu, bude v tobé
vic mista pro n¢ho, nebot’ dokaze§ vSechno ostatni vidét v nélezité perspektive
— jako prach a popel.

V takové perspektivé mizeme vidét naptiklad obraceni sv. FrantiSka z Assisi. -
KdyzZ hodil vSechno otci k nohdm proto, aby Sel za BoZim hlasem, tehdy byl
najednou svobodny a bylo to, jako by se cely svét obratil vzhiiru nohama. ,,Ten,
kdo vid€l cely svét viset na vlasu Boziho milosrdenstvi, vid€l pravdu [...]. Ten,
kdo vidél rodné mésto obraceng, vidélje ve spravné poloze [...]. Clovék, ktery
vidél lidskou hierarchii hodnot vzhiru nohama, bude mit vzdy pro jeji
prednostni hodnoty lehky usmév" (G. K. Chesterton, Sv. Frantisek z Assisi, V.
kapitola, str. 65-66). Svétem sv. FrantiSka, jeho zemi a vlasti bylo Assisi,
feudalni méstecko, obklopené ptikopem s hradbami a rohovymi vézickami.

Tehdejsi assiskd spole¢nost byla takovou ,,urozenou" pyramidou nékolika
navzajem si podfizenych spolecenskych skupin. Vazni otcové mésta, vazna



Slechta, méstanstvo, sedlaci. A nahle se tento svét obratil vzhiru nohama a ve
Frantiskovych ocich se stal né¢im smésn€ nevyznamnym. Stacilo jedno gesto, a
toto dillezité Assisi, sv€t vaznych starc meésta, pant, Slechty, se zhroutilo a
padlo. Toto vSe, co FrantiSek vidél na ose sméSnosti, bylo jako prach a popel.
Tvati v tvat Bohu se lidska sila stala sméSnou a nediilezitou. FrantiSek pochopil,
ze existuje pouze jedina dilezita, vazna skute¢nost, pro kterou ma cenu Zit - Bih
a jeho vile. Jediné¢ Bozi vili se nelze nikdy smat, tu je tfeba milovat. Divefive
se, jako dité, drzet toho, co jediné je dulezité.

U =zakladG vétSiny hiicht je tato ni¢im neotfesitelnd diilezitost a absolutni
vaznost. Hfiesis, protoze jsi tak dulezity. To, ze tuto dulezitost odvrhneme
pomoci kiestanského humoru, piSe Walter Kasper, nas ¢ini schopnymi ,,laskavé
a vpravde lidské existence" (srv. Einfuhrung in den Glauben, kap. VII). Humor
ukazuje sméSnost nasich narokli na vyznamnost. Naopak jeho nedostatek, Casto
provazeny podrazdénosti, je jednou z velmi vaznych vytek adresovanych
dnesnim kiest’antim.

Lidmi smrtelné¢ dilezitymi byli farizeové. Byli si tak jisti svou vaZznosti a
vyznamem a zaroven tak zavisli na své vlastni vizi svéta 1 Boha, Ze na jakakoliv
obvinéni reagovali agresivné. Farizejstvi je opakem prostoty. Prostota zahrnuje
svobodu, jez plyne z Zivota v pravdé a vidéni sebe sama v pravdé. Farizejstvi je
soucasné popienim postoje ditéte, které uznava vlastni slabost a diky tomu je
osvobozené od pocitu diilezitosti. Je tfeba mit na paméti, Ze hiich proti Duchu
svatému spociva mimo jiné také v tom, Ze ¢lov€ék nechce uznat pravdu o sobg,
nechce uznat vlastni slabost.

Nadpfirozeny humor ndm dovoluje objevit pravdivy pomér mezi lidskou a Bozi
skute¢nosti, umoziuje ziskat vétsi odstup, odpoutanost a svobodu. Odstup od
udalosti a od sebe sama dosazeny diky smyslu pro humor, dovoluje vice zit
evangelium. Umoziuje takovou zménu hodnot, kdy vlastni zivot a vlastni
zbyte€nym starostem, pohlcenosti praci, abychom zaslechli Kristovu vyzvu, ze
jen jedno je tieba (srv. Lk 10,42). Diky ,,ctnosti" humoru se nezdary a prohry
nestanou Zivotnimi pohromami a vira Zivend humorem té€ mize dovést dokonce
k vrcholu odpoutanosti a evangelni svobody, coz sv. Pavel vyjadiuje touto
zasadou: ,,Proto t1, kdo maji manzelku, at’ Ziji, jako by ji neméli, a ti, kdo placou,
jako by neplakali, a ti, kdo se raduji, jako by se neradovali, a ti, kdo kupuji, jako
by jim nem¢élo ziistat nic, a ti, kdo uzivaji tohoto svéta, jako by ho nevyuzivali"
(1 Kot 7,29-31). Sv. Jan od Kiize po vzbuzuj e: ,,Snaz se, aby vSechny véci pro
tebe byly ni¢im a tys byl ni¢im pro n¢" (Rady a navody -Puntos de amor, sv. 11.,
14).

Sv. Terezie od Ditéte JeZiSe o sob¢ fikala, Ze je zrniCkem pisku, takovym malym
,hic". Tak se projevoval jeji ptistup ditéte, pristup, v némz nebylo nic z oné
smrtelné vaznosti tkvici v zdkladech mnoha naSich hiichii. Vzdyt vétSina hiicht



vuci bliznim vyplyva pravé z toho, ze se bezdiivodné citime zranéni a urazeni,
ze jsme tak citlivi, co se tyCe nasi osoby, Casto piimo precitlivéli a choulostivi.
Pro vSechny takové osoby je nutny smysl pro humor, jenz osvobozuje od sebe
sama. Pro pfecitlivélého Clovéka 1 ta neymensi malickost nartista do obrovskych
rozmérd. Kdybychom dovedli reagovat na tyto riizné konflikty, spory a
nedorozuméni s humorem, kdybychom dovolili, aby se ndm nékdo zasmal,
velmi by vzrostla naSe pokora, vira a laska. Ve svétle viry je diilezita ptece jen
jedna skutecnost, o niz nelze Zertovat -Bith. Zkus pohlizet na sebe 1 na to, co se
déje okolo tebe, méné vazné a vice ve svétle viry. Pak uvidis, jak Casto j e to, co
tak velmi prozivas, hodno tsmévu a shovivavosti. Zkus se smat na sebe a sob¢.
Zkus nasledovat Boha, ktery pifece musi mit vyjime¢ny smysl pro humor - staci
pomyslet, ze si pravé tebe zvolil za svého spolupracovnika na onom velkém dile,
které uskutecnuje. Coz to neni vyraz jeho neobycejného smyslu pro humor?

Patron humoru

U svétcl ,,ctnost" humoru dosdhla takového heroického stupné, ze z nich
vyzatovala dokonce 1 tvafi v tvar velkému utrpeni a smrti. Tomas More, ¢lovék
svaty, ale pfece jenom ¢lovek, prozival tak jako my obycejny strach, od né¢hoz
nikdo neni osvobozen, od né¢hoZ nebyl osvobozen dokonce ani sdm nas Spasitel.
I Tomas se urcité bal ctvrceni a muceni, které ho mélo ocekavat. Pozdé¢ji bylo
muceni zménéno na stéti. To rano pfed popravou piinesl Sir Thomas Pope,
svétcliv velky pritel, vzkaz od krale, ktery sv. TomaSe Zadal, aby pii1 popravé
ptili§ netfecnil. Kdyz od n¢j pak odeSel, nemohl se Sir Pope zdrzet slz. Pii
ptipravé na popravu se Tomas More ptevlékl do svych nejlepSich Sati. KdyzZ to
uvidél porucik, ptikdzal mu, aby je svlékl. Tomas More tak musel ucinit. Pak jej
odvedl z Toweru na popravisté. Pied vstupem na leSeni panovala pochmurna
nalada a bylo tézké ji snést. Bylo zapotiebi 1éCivych ucinkti humoru. Pak tekl
Toma$ More dustojnikovi, ktery dohlizel nad popravou a byl také smrtelné
vazny: ,,Prosim vas, pane poruciku, pomozte mi vystoupit nahoru, zpatky si
poradim sam" (W. Roper, N. Harpsfield, Lives of Saint Thomas More, str. 50).
Poznamka plna humoru tvafi v tvar vlastni smrti!

Kral Jindfich VIII. mu zakézal mluvit - je zndmo, co mizZe udélat s lidmi takovy
¢lovek, jehoz neopousti smysl pro humor dokonce ani pied smrti, jak siln€ na né
muZze pusobit. Zbozného ¢lovéka s takovym smyslem pro humor se boji dokonce
1 Satan, natoz Jindfich VIII. Nebyl tedy Zadny proslov, odsouzeny poklekl a
pomodliv se, obratil se na kata a s laskavou tvaii mu fekl: ,,Vzchop se, ¢lovéce,
a neboj se splnit svou povinnost. Moje §ije je velmi kratka, tak bud’ opatrny,
abys net’al kiivé a neztratil dobrou povést" (W. Roper, N. Harpsfiel, Lives of
Saint Thomas More, str. 50). To byla posledni slova Tomase Mora. Dokazal
zazertovat o sob¢ samém, umistit sebe a své zalezitosti, dokonce vlastni smrt na
osu absurdity. Tvaii v tvat Bohu, jediné skutecnosti, pro niz ma cenu zit, neni



ani nase smrt dulezitd. Musel mit doopravdy dusi ditéte a pevné se drzet Otcovy
ruky, aby mohl Zertovat dokonce pfi takové ptilezitosti. U€inil tak né¢kdo, kdo se
drive casto modlil o kiest'ansky smysl pro humor:

Dej mi, Pane, zdravi téla a s nim zdravy rozum,
abych je zachoval co nejlépe.

Dej mi svatou dusi, Pane, kterd ukaze

mym ocim vS§echno to, co je dobré a Cisté,

aby se netrasla pred hiichem, ale nasla zpiisob,
Jjak viechny véci uvést v soulad.

Dej mi, Pane, dusi, jiz je cizi zarmutek,

kterd nezna ndrek, vzdychani a bédovani.
Nedopust, aby mé prilis svazovalo to,

co se jmenuje ,,ja ", jez se vidy chce rozpinat a vyvysovat.
Dej mi, Pane, dobrou nadladu.

Dej mi milost porozumeét Zertu,

abych zakusil trochu Stésti na této zemi

a umél je rozdavat druhym. Amen.



KAPITOLA TIII.
Zkousky viry

Aby vira zesilila, musi byt vyzkouSena, musi projit ohném utrpeni, mnohymi
zkouSkami a boufemi. Povrchni vira, zaloZena pouze na vychové, citech a
urcitych navycich, se tvaii v tvar obtizim hrouti. Bih chce, aby véfici ¢lovek pii
zkouskach viry pfisel o vSe, co je pouhymi berlickami viry; co neni opravdovou
oddanosti Kristu, naprostou divérou a sebevydanim do jeho rukou.

Autenticka vira je zbavena veSkerych pfirozenych podpér, jako je porozuméni,
pocitovani, zkuSenost smyslova nebo imaginativni; autentickd vira se opira
jedin€é o Boha a jeho slovo. Bih nesouhlasi s tim, abys véftil sile svych zazitka,
svému citu ¢i zkuSenosti. Dopousti tedy zkousky viry, jejichZ rozmanitost zavisi
na tom, na ¢em - krom¢& Boha - svoji viru stavis. Pokud spoléhas na ptirozené
chapani, musi§ pozbyt veskeré jasnosti svého rozumu. V urcitém moment¢ pak
to, v co jsi véfil, za¢ne ztracet smysl. Pokud jsi opiral svou viru o urcité lidi,
laiky nebo duchovni, na jejich jednani, pak v urcité¢ chvili musi zakolisat a
zhroutit se 1 toto.

Pokud jsi ji zakladal citech, na uspokojeni a zakouSeni radosti, kterd vyvérala z
modlitby nebo nabozenskych tkonl a poboznosti, pak se nesmi§ divit, Ze piijde
Cas vyprahlosti a odpor k témto ukontim. Musi§ projit takovym bolestnym
oCisténim, abys ziskal ¢istou a opravdovou viru a postupem casu dosel k pravé
kontemplaci.

Touha po Bohu

Kdyz Biih stavi ¢loveéka do tézkych situaci, podnécuje ho ke skutkim viry. Tyto
situace mohou prohloubit naSi touhu po Bohu tim, ze si uvédomime svou
bezmocnost. Bih k ndm nechce pfichazet nezvan. Laska chce byt vyhliZzena a
ocekavana, jinak se stava laskou odstrkovanou. V tomto smyslu je vira ¢ekanim
na Boha. Intenzita tohoto ¢ekani na Pdna vyjadiuje velikost viry v jeho moc a
lasku. Nikdy nemtizeme ¢ekat, az Biih ptijde, dostatecné. Ocekavani Toho, jenZ
chce k tob¢€ pfijit a chce byt pfijat, by mélo postupné zesilovat. Dochéazi k tomu
diky zkouSkam ¢Eekani, které t& potkavaji, ale predevsim diky BoZi milosti, ktera
zpusobuje, ze tva touha po ném mulZze rust a prohlubovat se. Bih ma své
zpusoby, aby ozivil tvé ¢ekéani na jeho ptichod a na dal$i milosti.

Existuji dva urcité druhy téchto cest k Bohu. Muze v naSich srdcich vzbudit
touhu po jeho ptichodu, napt. jakymsi tvir¢im neklidem nebo velmi silnou
potiebou. Vira se pak bude projevovat potfebou Boha a jeji riist stoupajicim
oc¢ekavanim a touhou po Bohu. Jindy mtZe naopak dopustit ¢i zplsobit, ze



budes prochazet té¢zkymi zkouSkami viry a ze si nebudes védét rady se sebou, se
svymi problémy. Mohou to byt moralni problémy, na ptiklad hiichy do kterych
upadas, rodinné problémy - rozpadajici se manzelstvi, problém syna, ktery se
opiji, Zije s nékym bez siiatku nebo neni vétici. Mohou to byt také zdravotni
problémy tvoje nebo né€koho z tvych blizkych. Ze zkuSenosti, kdy si s né€im
nevi$ rady, se rodi pocit, Ze jsi ztracen, a to vSe zpisobuje, Ze jsi stale vic
naklonén tomu touzit po pfichodu Boha a ¢ekat na néj. Je to Sance k rlistu a
prohloubeni tvé viry. VSechny tyto obtize a problémy, jez Blih ve tvém Zivoté
dopousti, anebo je dokonce zpiisobuje, v tobé maji vzbudit touhu po Bohu, j sou
to zkousky viry. Ve svétle viry poznés tzv. spiritualitu udalosti. Podle ni kazda
udalost znamena, ze Blih prochazi okolo a urcité z téchto skutecnosti v tobé maji
vzbudit touhu po jeho pfitomnosti, po jeho pomoci, po jeho spasném zdsahu.
Cim vice se citi§ nemocen, tim vic pocitujes, Ze potiebujes lékate. Cim vice se
citi§ bezradny a pod tlakem riznych tézkosti, tim vic v tobé roste touha po
pfichodu Toho, jenz ti miize pomoci, jenz proptjcuje vykupitelskou milost na
vSechny tvé problémy a jenz t& mlZze spasit. Je pouze tieba, abys uvéfil, ze ti
chce dat vSe, co potiebujes, abys uvétil v jeho moc a nekonecnou lasku.

Kdyz Bth chce, abys dosahl na dno své viry, mize t& podrobit velmi téZkym
zkouskam, muizZe ti mnoho vzit a o mnohé t¢ obrat. Blh muzZe chtit, abys byl
vyvracen z kotfena, ztratil veskeré lidské zabezpeceni a abys ocekaval spasnou
pomoc jenom od ngj.

Abrahamova vira

Patronem naSeho ¢ekani na Boha je otec nasi viry - Abraham. Jak to Hospodin
udé¢lal, ze Abraham c¢ekal na jeho ptichod? - Bith ho vykotenil. Prvni Bozi vyzva
z biblického zjeveni zni: ,,Odejdi ze své zemé, ze svého rodisté a z domu svého
otce do zemé, kterou ti ukdzu" (Gn 12,1). A Abraham, zakofenény v otcovském
Charanu nedaleko chaldejského Uru, Boha poslechl. A kdyZz opustil rodny kraj a
byl zbaven v§i opory, nem¢l jinou moznost nez pozorné¢ naslouchat BoZimu
slovu. Tim jeho vira rostla, nebot’ Abraham zacal stale vic spoléhat na Bozi vili,
ptat se, co od n¢j Blih ocekava. Tak se v d&jinach lidstva objevuje novy jev -
fenomén kiestanskeé viry; fenomén rodici se v disledku osobni Bozi vyzvy a
lidské existencidlni obnaZenosti. Z pocitu vykofenéni a nejistoty, ktery Abraham
proziva, se rodi jeho vira a divéra k Bohu; rodi se a zraje ¢lovék viry. Ani
pocatek nasi viry nebude snadny. Bude také dasledkem zkouSek a obtizi,
obnazenosti, situaci ohrozeni a nedostatku opory.

Bih je Bohem pfislibu a pozehnani. Abrahdm obdrZel ptislib zemé¢, potomstva a
Boziho pozehndm. Nebyl to vSak pfislib zietelny, byl zahalen tajemstvim. Bih
fika: ,,Vyjdi [...] do zem¢, kterou ti ukdzu," ale Abrahdm tu zemi nikdy nevid¢l,
nebot’ neobydlena zemé ¢i takova, kterda na néj ¢ekd, neexistovala. Abraham
neveédél, jak se Bozi prislib splni, ale nechal to na Panu. V tom je velikost



Abrahdmovy viry. Nejasna byla i1 zalezitost potomstva, protoze patriarcha byl uz
stary ClovEék. Z lidského hlediska to vypada spiS nerealné. Abraham musel uvétit
v néco, co se zdalo byt z lidského pohledu nemozné.

Cim vic se zda Bozi piislib neuskutednitelny, tim vic od nas Bih vyZzaduje a
ocekava, ale tim vétSi bude také zasluha nasi diavérivé odpovedi. Prislib dany
Abrahamovi byl tak mélo pravdépodobny, ze Abraham musel uvéfit, ze Bih je
Bohem nemozZnych a nepravdépodobnych véci. Pro Abrahama bude dosazeni
této davéry dlouhym a namahavym procesem rustu ve vife. Kdyz Abrahdm
dorazi do zaslibené zemé¢, nedostane ji do vlastnictvi. Stale bude pristéhovalcem.
podminek. Bih bude pozadovat, aby pfinesl v obét’ svého syna, ¢ili obétoval
n¢koho, kdo mu byl nejdrazsi. Z lidského hlediska pro né¢ho syn znamené poklad
nejvetsi a to, co mu je nejvyssi hodnotou. Situace byla neuvéfitelné tézka.
Abraham tedy musel ocekavat, ze Blih néjak vyiesi situaci zpisobenou svym
hroznym pozadavkem. Abrahdm se musel rozhodnout k bezmezné diivére. Bozi
pozadavek na Abrahama, zasahujici jeho otcovské city, jeho nejvétsi lasku k
jedinému a milovanému synovi, zasahl soucasné samotny zaklad jeho dosavadni
viry. VZzdyt Abraham uvéfiil, Ze praveé z tohoto syna se zrodi velké potomstvo.

Tim spiS se vSe, co na ném Biih chtél, mohlo zdat absurdni. Ten, z néhoZ se ma
narodit Cetné pfislibené potomstvo, ma byt nyni zabit. Bih pozadoval od
Abrahama tolik, protoZe ho minil obdafit né€im mimotfadnym; chtél, aby jeho
divéra dosahla vrcholu. Zkouska Abrahdmovy viry nebyla testem, Bith pfedem
veédél, jak se Abrahdm zachova. Touto zkouSkou ho vyzyval k rozhodnuti, aby
se v takovych temnotach zvlastnim zptisobem svétil Bohu. Tak na své pouti viry
vyzaduji zasadni rozhodnuti. A vira se rozviji rozhodnutimi, v nichz se clovék
odevzdavd Bohu skrze ,,posluSnost viry" (srv. Vérou¢na konstituce o Bozim
zjeveni Dei verbum, 5).

Bude tomu tak 1 ve tvém Zivoté, protoze Bih, ktery t¢ miluje, t€ nejednou
postavi do obtizné situace. Dovoli nebo zpilisobi, Ze se ti néco stane velkou
zatezi, 7e si nebude§ védét rady s nécim obtiznym. To vSe proto, abys zacal
ocekavat BoZi pfichod, abys po ném touzil. ZnemoZni ti to setrvavat v
nabozenské stagnaci. Zkouska viry, s niz se pak stfetnes, pfinuti tvou viru k
polarizaci. Bud’ na BoZi ofekdvani neodpovis a zah4;i§ astup ve své vife, anebo
se jako Abrahdam rozhodnes, Ze ho bude$ nasledovat v temnotach viry. Pak v
tobé vzroste vira, vzroste v tobé touha po Kristu a jeho vykoupeni, touha po
milosti. Podle velikosti této touhy bude moci sestupovat Duch svaty do tvého
srdce.

Zkousky viry v Mariiné Zivoté

Cirkev zacina obCansky kalendaini rok dnem vénovanym Matce Bozi. Na Novy



rok je nam ukazana postava té, kterd se napted ,,ubirala cestou viry" (LG 58). V
Mariin€ zivot€¢ se den ze dne uskutectiovalo tajemstvi pronesené k ni sv.
Alzbétou ,blahoslavend, ktera uvétila" (Lk 1,45). Cirkev tedy v Marii vidi
nejdokonalejsi vzor pro nasi viru.

Maria nas ptredchazi ,,na pouti viry", jako by pfedvidala naSe kroky. Maria je
blizko nés na nasi cesté viry. V idejich koncilu je Matka BoZi piedstavena jako
ta, ktera v cirkvi zaujima misto nejvyssi, ale soucasné nejblize nam. Lze fici, Ze
Matce Bozi kiivdime, pokud hovofime jen o jeji cti a vyvySeni a tim vytvaiime
odstup mezi ni a nami. Pfili§ se mluvi o jeji distojnosti a malo o tom, Ze je nasi
cestou, cestou ke Kristu. Znamena to, Ze nas predesla a ukazuje ndm cestu viry,
protoze vSe, co potkava nés, prozila 1 ona. KdyZ se divame na jeji Zivot, musime
nachazet odpoveéd’ na naSe problémy.

Kdyz hovotime pouze o diistojnosti a slavé Matky Bozi, jedname s ni tak, jak se
nejednou chovali hagiografové ke svétcim. Kdosi fekl, Ze svati nevytrpéli nejvic
od prondsledovatelt, ale od svych Zivotopisct, kteti z nich ud¢€lali cukrkandlové
postavy bez zZivota, kdyz z jejich biografie odstranili veSkeré lidské rysy. Nestaci
Marii vzdavat Cest, velebit ji, klast ji korunu na hlavu. To jsou tzv. bohaté
zpusoby, jichz ona v Zivoté neuzivala. Milovat Marii znamena nésledovat ji, jit
za ni, protoze je tou, ktera nés ptredesla, ktera je pro nas vzorem viry.

Jestlize Blih naSe plany ktizi a vede nés cestou jinou, neZ jsme si piedstavovali,
bylo tomu tak i v zivoté Matky Bozi. Také si pfedstavovala jinak svou svatost,
svou cestu a své poslani. Ta, kterd se vzdala matetstvi, byla povolana k
vyjimeénému a jedineCnému matefstvi. Toto povolani zménilo vSechny jeji
plany. KdyZz Maria ve chvili zvéstovani vyslovila svoje ,,ano", nevédéla uplné, s
¢im souhlasi. To vSak neumenSovalo hodnotu jejiho souhlasu, ktery pozdé;i
svym ustavicnym ,,ano" po cely Zivot potvrzovala. Bih Marii tak miloval, ze
zvolil pravé tento ptfisny zpiisob zachdzeni. Vime, ze takto jedna se svymi
ptateli. Je to ten nejlepsi zplsob, jak pretvaret cloveka k obrazu Syna BoZiho.

Podivejme se, jak Blh utvatel Mariinu viru, jaké ,,vichfice" prosly jejim zivotem
a jak tézké byly jeji zkousky. Hned po prvotnim ,,fiat", kdy ji bylo zvéstovano,
7e pocne a porodi Boziho Syna, se ukazalo, Ze jeji snoubenec Josef o tom nic
nevi. Byla to prvni tragédie té€chto dvou osob. Maria ani Josef nevédéli, jak se
zachovat, a velmi kvili tomu trpéli. Pro Josefa to musel byt otfes, kdyZz se
dovédél, ze Maria ¢eka dité, a pro ni to také byla muka. Pro Boha by jisté nebylo
obtizné celou situaci Josefovi vysvétlit. V t& dobé si Maria urcité musela stale
klast otdzku: co mam d¢lat ? -bylo to pro ni obdobi t€zké a plné tajemstvi.

Vira nejasnosti neodstranuje, pravé naopak, predpoklada je. V tom je skryt jeji
smysl. Matka Bozi, kterd Zila virou, zila zaroven ve velkych temnotach, byla
tedy podrobovéna zkouskdm viry, ¢asto mimotadné t€zkym. Takovou zkouSkou
bylo narozeni Pana JeziSe v Betlémé. Chvile a misto narozeni ditéte je citlivou
otazkou pro kazdou matku. Chce porodit své dité na sluSném misté a v lidskych



podminkéch. Je to jeji zakladni pravo. Coz si toto Maria neptala? Avsak nebylo
ji to déno. KdyzZ se Jezi§ mél narodit v Betlémé, nebylo by pro ni jednodussi,
kdyby se o tom Josef prosté dovédel? Vzdyt dostaval pokyny ve snu; nemohl
tedy 1 v tomto ptipadé dostat pokyn: jdi do Betléma, protoZe tam se narodi Dite?
Jenze Bih rozhoduje jinak. Dité se narodi v Betlémé, ale za zvlastni situace,
jakou je s¢itani obyvatel. V disledku této okolnosti se JeZi§ narodi za hroznych
podminek bez jakéhokoli zabezpeceni. Kvili mnozstvi pfichozich bylo obtizné
najit néjaky nocleh - bylo by tak snadné podlehnout pokuseni nejistoty a strachu.
A v této teézké situaci zkousky se mélo narodit Dité. And¢€l k Marii ptiSel pouze
ve chvili zvéstovani a pozdéji uz nedostala zadny dalsi vzkaz, zddné poselstvi ¢i
pokyn. Pti JeziSové€ narozeni se andélé ukazali jen pastyiim u stad, ale Marii ne.
Brzy potom, zaroven s piichodem mudrcli, nastalo dal$i ,,zemétieseni" -
otazky, jako jsou tyto: pro¢ Bih mlci, pro¢ nezasdhne na obranu svého Syna,
pro¢ vypadé jako bezmocny vic¢i Herodové tyranii? A pro€ je nutné odejit do
neznamé zem¢, kde je neceka zadna podpora od 1idi?

Dalsi zkouska viry, neméné tézka, nastala, kdyZ dortstajici JeziS§ zlstal v chramé
a nedal pfedem védét rodicim. Evangelium tikd4, Ze nerozuméli tém sloviim,
ktera jim tekl, kdyZ ho na$li, Maria je pouze uchovavala ve svém srdci. Tak 1
nadale zlstala v jejim zivoté tajemstvi. Pro€ ji Jezi$ nechtél nic vysvétlit? Ona,
Matka Bozi, se musela ucit spravné interpretovat udalosti. Musela se ucit
spiritualité¢ udalosti. Biih ji nic neusnadiioval, vS§echno bylo v jejim Zivoté stale
tak obtizné.

,»Ano" pii zveéstovani se zda byt radostné a snadné ve srovnani s onim poslednim
,,ano", vyslovenym pod kiizem. Clovék na vysoké tirovni duchovniho Zivota je
utrpenim blizkych osob, téch, které velmi milujeme. Kdyz Maria stala pod
ktiZzem, vyslovila jakoby dvoji ,,ano" - at’ se tak stane nam -jemu a mné¢. Jestlize
mij milovany Syn ma trpét a byt mucen, necht’ se to stane. Souhlasit s tim byla
nejvetsi obét’. Toto Mariino ,,fiat" pod kifizem zplsobilo, Ze se stala Matkou
cirkve, Matkou nas vSech. Mariino duchovni matefstvi ma sviij pocatek v tomto
jsi blizko té, jejiz zivot byl tak tézky. Bith Marii miloval zvlaStnim vyjimeénym
zpusobem, a pfece bylo v jejim Zivote tolik trapeni. Takto zachdzi Bith se svymi
prateli.

Je to zvlastni zplisob Bozi lasky a jeho divéry k nam, kdyZz chce, abychom
necekali, ze ndm ukaze své city, nebot’ chce jednat svobodné. Predstavme si
idedlni manzelstvi v situaci, kdy muz je velmi zaneprdzdnén né&jakou praci.
Milujici Zena mu nechce v ni¢em piekazet, sama vyhledava pottebné soucastky,
snazi se mu pomoci, jak umi. Mysli jen na néj. To j e ta idedlni laska, kdyz
¢loveék mysli na druhého a umensuje sebe, nehleda pro sebe ani zadny zajem. Je
to mimotadné obtizna laska. Takovou lasku chtél Kristus od své matky.



Hovoii o tom scéna z evangelia, kdy nedoslo k setkani JeziSe s Marii a jeho
nejbliz§i rodinou. Rekli mu: ,,Hle, tvoje matka a tvoji piibuzni stoji venku a
chtéji s tebou mluvit" (Mt 12,47). Jezis se tehdy ke své matce zachoval, jak se
mohl zachovat pouze k osobé, kterou mél velmi rad, vici niz mél nejveétsi
divéru. Odpovédél, jako by ji odmital: ,,Kdo je moje matka a kdo jsou moji
piibuzni?" (Mt 12,48) Mohlo to vypadat tak, ze Kristus byl ke své matce velmi
tvrdy, ale pravé toto byly zkousky jeji viry, zkousky jeji naprosté oddanosti
Bohu.

Pro Marii bylo toto strohé zachazeni projevem nejvyssi divéry jejiho Syna k ni.
Véd¢la, ze Kristus s ni pocitd, a neocekavala, Ze ji bude vzdavat n¢jaké zvlastni
pocty. Maria nikdy JeziSovi neptekazela v jeho apoStolském posldni a
projevovala tak svou nejvétsi neziStnou lasku k Synovi. Pokud se Bith obcas
zachova takto nelitostné k tob€, bude to znamenat, Ze t€ ma moc rad, ze doufa,
ze ho nezklame$ a neopustiS. Kristus své matce neustdle odnimal jakoukoliv
oporu, a ona mu neustale fikala ,,ano". Cim dél vic se pfipodobiiovala bozskému
vzoru svého Syna.

D4 se o takovém Zivoté fici, Ze je velmi t€zky? Ano i ne. Tato dvojznacnost
plyne z toho, Ze pro Clovéka, jenZ miluje Boha a je s nim spojen, se toto
ochuzovani mize stdvat radosti a Stéstim, protoZe je to prilezitost vyznat Bohu
lasku a projevit mu svou vérnost a divéru.

Kdyz ti bude $patné a t€zko a on bude mlc¢et, pamatuj, Ze toto ml€eni je jen jinou
formou jeho slova a jeho nepfitomnost je jen jinou formou ustavicné
vSeobjimajici Pfitomnosti. JeziSovo mlceni ¢i nepfitomnost jsou vzdy jen
zdanlivé. Rekl pfece sv. Terezii z Avily: ,,Kdyz se ti zdalo, Ze jsi sama, byl jsem
ti nejblize." Pravé tehdy, kdyz se citi§ velmi sdm, kdyz je ti velmi tézko a citis§
svou obnazenost, je ti Pan nejblize. Nedava ti v§ak znameni, nebot’ chce, aby ses
mu sveéril jeste vic. Toto mlCeni a tato zdanliva neptitomnost pro n¢j predstavuje
urcité riziko. Nekteti ho pak opoustéji. Kdysi odesly celé zastupy posluchaci,
protoze se jim zdalo, Ze od nich chtél Jezis ptili§ mnoho. Ten odchod od JezZiSe
ve zkouskach viry se stale opakuje. Jedni ze zkousek vychézeji posileni ve své
naprosté davére k Bohu, jini ho opoustéji.

Mariin postoj tvaii v tvar tak tézkym zkouSkam viry je vycitkou pro nase
svédomi. Vzdyt v jejim Zivoté vSechny zkousSky viry koncily prohloubenim jeji
odevzdanosti Bohu. Tiebaze prochdzela tak cCetnym trdpenim, nikdy Boha
nezklamala.

Neexistoval v ni nesoulad mezi idedlem a uskutecnénim tohoto ideélu. Bozi vzor
se v jejim zivoté realizoval v celé plnosti, takze se stala Bozim veledilem,
nejdokonalej§im naplnénim jeho plan. My naopak stale vytvaiime nesoulad
mezi virou a Zivotem, mezi nasimi slovy a skutky, mezi idedlem a jeho realizaci.
Jako vysledek zkouSek viry couvdme nebo pfimo odchazime. Pravé v tomto
smyslu se Maria stava vycitkou naSemu svédomi.



Marii, kterd je pro nas vzorem, jak se zcela vydat Bohu, by bylo mozné
pojmenovat Matkou souhlasu, Matkou odevzdanosti, ponévadz stale Bohu
se uskutecnila v temnoté noci v Getsemanech. Touto udalosti bylo Kristovo
»ano", které fekl Otci. K nejdulezitéjsi udalosti tvého zivota dochazi tehdy, kdyz
jako Maria voli§ cestu neustalého souhlasu. Jeji souhlas trval po cely Zivot. U
tebe by tomu mélo byt zrovna tak. Tviyj Zivot se sklada ze stalych ,,zvéstovani",
chapanych jako vyzvy milosti a jako zkousky viry. Je to velmi vzacny cas,
protoze je Bozi pfitomnosti. Pfitomna chvile je vyzvou ur¢enou ndm a zkouskou
viry, Bih se pta: ,,Rekne$§ mi ano!/” Na§ Zivot viry vede k tomuto ,ano".
Podstatou kiestanstvi je ustaviéné fikat Bohu ,,bud’ vile tva". Matka Bozi tato
slova Bohu stéle opakovala -mtize né¢kdo milovat vic nez ona?

Maria byla vzdy plnd milosti, ale zadroven v ni milost stale rostla. Vérnosti a
odevzdanosti se tato mimoradna lidska duse stala jakousi naddobou, ktera ttebaze
plna milosti, ji miZe pfijimat stale vic. Neni to paradox? Jako by Biih neustéle
rozsifoval jeji srdce a kazdd novd zkouska viry, kazdé Mariino ,,ano"
zptsobovalo, Ze rostla v milosti. Zivot Matky Bozi, velmi oby&ejny a vedni, byl
posvécovan timto ustavicnym fiat.

Odstup mezi Marii a nami vznikd vzdycky z nasi viny, jsme to my, kdo si ji
¢inime nedostupnou a vzdalenou. A pravé tento odstup néds obviiluje z
prosttednosti, vlaznosti, kompromisu, ze strachu odpovidat dokonale na milost.
PohodInéjsi je fici: byla Neposkvrnéné Poceti, byla Matka Bozi, byla jina. Ja ji
nasledovat nemohu... Ale to se jen vymlouvame a stavime piekazky proti nahlé
vyzve milosti, abychom ji nasledovali v jejich stopach.

Mohli bychom se ptat, pro¢ JeziSovi tak zdlezi na tom, abychom S§li v jejich
stopach, abychom k nému Sli Mariinou cestou. Jednou z odpovédi je
nekompromisnost Matky Bozi, zasadovost jeji odevzdanosti Bohu, kterd
umoziiuje, aby se Buh odevzdal nam. Jezi§ Marii miloval mimofddnym a
vyjimeénym zpusobem. Zadné jiné stvofeni nemiloval tak jako ji, a bylo to
proto, Ze mu dokazala dat vSechno. Ta, ktera si zvolila panenstvi, je uskute¢nila
nejen ve smyslu zachovani Cistoty, zdrZzenlivosti, ale 1 naprostym odevzdanim
Bohu z lasky. V tom spociva Mariino evangelni panenstvi. Evangelni panenstvi
spocivalo v pevné viili k Zivotu v Cistoté, aby se mohla zcela odevzdat Bohu a
zit pro néj. Maria od prvni chvile své existence ptilnula veSkerou silou své viile
a lasky k véénému Slovu. A tim uskutecnila ve svém Zivoté nejvyssi idedl
panenstvi. KdyZ se Maria bez vyhrad dokonale odevzdala Bohu, stala se nejprve
Snoubenkou a pozdéji Matkou Slova.

Bih se dusi odevzdava v té mite, v jaké se ona odevzdava jemu. Jak mnoho se
tedy Slovo muselo odevzdat Marii, kdyz se pro n¢ stala darem. Maria je typem
duse, kterou Jezi$ miloval pro jeji tiplnou odevzdanost. Jezi§ chce, abychom $li
Mariinou cestou, jeho vroucim ptanim je, aby nachazel duse ji podobné, které by



ho nésledovaly az do krajnosti, aby jim mohl vlévat nekonecné zdroje své lasky
a svych milosti. Touha nachazet takové duSe je jeho ,,zizni", jez ustavicné
zustava neuspokojena. Povolava t€ na Mariinu cestu, aby ti ukéazal velikost
svych tuzeb, které se tykaji tebe. Budes-1i nasledovat Marii, budes-li se ji stale
vice pfipodobniovat, bude té Jezi§ moci, podle miry tvé odevzdanosti, milovat
takovou laskou, jakou miloval ji. Maria se jevi jako typ duse pln¢ oddané Bohu.
Jeji ptiklad je pro tebe vyzvou k plnéni idedlu radikality viry.

Zivotni bouie

Mimoiadné dilezitou dobou pro rozvoj viry jsou bouie v naSem zivoté. Bouie
na mofii, popsand v evangeliu, uritym zpiisobem symbolizuje 1 na$i situaci.
Béhem tézkych zkousek viry, ve chvilich mensi ¢i vétsi bouie se ndm zda, ze
nas Jezi§ opustil, Ze neni pfitomen. Tyto boufe mohou byt rtzné: boute
pokuseni, boute skrupuli, starosti o budoucnost, zdravi, praci, manzelské boufe...
Pti takové boufi se mlze projevit jeden ze dvou postoju: strach, jako v ptipadé
vydésenych apostolti, a klid, symbolizovany postavou JeziSe spiciho na lodi.
Jezis v této lidsky tragické situaci spi v lodi zmitané vinami a ohrozené
potopenim v jakémkoliv okamziku. Musel byt velmi unaven; ale byla to jen
unava? Jezi§ spal na lodi apostolll a oni si mysleli, Ze uZ je vSe ztraceno. Proto ta
panika, stres a zdéSeni ve chvili, kdy JeziSe budili. Béhem bouie se projevily dva
postoje. Najedna stran¢ tvaie apoStolil zkroucené strachem, na druhé - klid na
JeziSove spici tvafi. JeziSiv postoj pusobil tak podivné, az mu apoStolovée
vycetli: ,,Mistte, je ti jedno, Ze hyneme?" (Mk 4,3 8)

Kazda boufe ma sviij smysl, tehdy okolo prochazi Bith. M¢la by piinést n¢jakou
velkou milost, pfedev§im milost divéry. Za boufe musi§ hledét o€ima viry na
Kristovu pokojnou tvéaf. Lze zde hovofit o ,,teologii Boziho spanku". Béhem
naSich boufi se zda, ze Biih spi. Biblické zjeveni neobsahuje pouze Bozi slova,
ale 1 jeho gesta. Jak obsazné je prave toto JeziSovo gesto ve chvili dramatického
ohroZeni. Samoziejm¢ to neznamend, ze v situaci ohroZeni je naleZit€é nic
nedélat. Kvietismus je v rozporu s cirkevnim ucenim. Péan Jezi§ apoStolim
nevycita, ze se snaZzili zachranit lod’. Vytyka jim nedostatek viry, ktery zpisobil,
ze podlehli pokuSeni strachu a dokonce paniky. Timto svym gestem, timto
spankem jim chtél fici: ,,Vzdyt jsem s vami, musite byt klidni, protoze lod’ce, ve
které jsem ja, se nemuze nic stat."

Postoj viry je zaroven modlitbou. Projevuje se klidem tvafi v tvar ohroZzeni,
klidem na urovni duchovni, nebot’ psychofyzickou rovinu nemtizeme ovliviiovat
pfimo. Tam nami budou nejednou zmitat nepokoje, ale to neni dulezité. Dulezité
je, aby strach, jenz se rodi v emociondlni a psychické roviné, neovladl nasi
rovinu duchovni, aby nezptsobil zménu naseho postoje, nasich ¢inli, myslenek,
prani. Nase vira v to, ze Bih je s nami, zplisobuje, Ze navzdory emocionalnim
stavim budeme klidni. VZdyt’ jeho pfitomnost je pfitomnosti nekone¢né moci a



nekonecné lasky.

Kdyz pfijdou ve tvém Zzivoté boufe, vnitini nebo vnéjsi, pohlédni na klidnou
JeziSovu tvar. Pak pochopis, ze nejsi sdm a Ze je to, jako by ti Jezi§ v kazdé
situaci chtél fici: ,,Ta boufe pomine, musi pominout."

Ve chvilich boufe a zkouSek na$i viry také nemizeme nikdy zapomenout na
ustavi¢nou ptitomnost té, kterd je Matkou odevzdanosti. Prosme ji, abychom se
umeéli odevzdat jako ona, abychom piestali divéfovat sami sob¢€, vécem ¢i lidem
a v8imli si neustalé pfitomnosti jejiho Syna, ktery je naSim jedinym bezpecim.
Prosme Marii, abychom se podle jejiho ptikladu svétili vyluéné Panu: ,,Matko
odevzdanosti, obétuji se ti bez vyhrad, do krajnosti."

Nepokoj plynouci z nedostatku viry

vvvvvv

obnazen, coz je se zkouSkami viry spojeno, pak couvas pied odevzdanim sebe
sama Bohu. Tvafi v tvaf obtizim se zacne tvoje vira hroutit a ve tvém zivoté
bude pfevladat nepokoj, spéch a stres - symptomy nezralosti a nedostatku viry,
které brani vlastnimu Zivotu z viry.

Kdyz pti zkouskach viry, jimizZ miZe byt néjaké ohroZeni €1 obtize, podléhas
spéchu, nepokoji a stresu, zratiujes tim JeziSovu lasku. Bere$ totiz tyto slozité
zalezitosti do vlastnich rukou a chces je vytesSit sam, jednoduSe spoléhas sdm na
sebe, a pak uz nezbyva misto pro viru. Vira znamend spoléhat na jeho moc a
nekone¢nou lasku. KdyzZ piipustis, aby t€ ovladl neklid, spéch ¢i stres, jako bys
JeziSe odstrkoval, jako bys mu fikal: ,,Ted na tebe spoléhat nemohu, musim tuto
vec vzit do svych rukou."

Je samoziejmé tieba v Cloveku odlisit dvé roviny: psychofyzickou a duchovni.
Pfi obtizich a pocitech ohrozeni zachvacuje spéch, nepokoj a stres nejdiive
psychofyzickou rovinu, rovinu lidskych pociti. Dokud toto vnitini napéti, které
t¢ nuti ke spéchu Ci neklidu, zlstavd na psychofyzické rovin€, pak JeziSe
nezranujeS. Teprve ve chvili, kdy dovolis, aby tato pro tebe duSevné tézka
situace a s ni spojeny nepokoj ¢i spéch ovladly tvoje duchovni schopnosti, a tedy
tvé ptedstavy a tvou vili, pak uz se jedné o nevéru, o nedostatek viry. Nejde o to
odstranit strach, spéch ¢i nepokoj z roviny psychofyzickeé, protoZe to je Casto
nemozné. Jde o to, aby ve tvém postoji, ve tvém pfistupu, ktery se utvaii na
rovin¢ duchovni, nebyla panika, aby tu vladl klid, vyplyvajici z viry.

Zachovat klidny postoj neni snadné. Vime, Ze i svati museli Casto zapasit s
tézkostmi tohoto druhu. Napiiklad sv. Maxmilian trpél zaludecnimi viedy, coz
muze predpokladat nervové napéti. V jeho Zivoté bylo obdobi, kdy si pfimo
nafizoval klid tvafi v tvar ohroZeni; musel tedy o svoji viru bojovat.

Ctnost stateCnosti nespociva v tom, ze nepocitujeme strach ¢i nepokoj v
psychofyzické roving. Dulezité je tomuto strachu nepodlehnout, véfit, Ze nikdy



nejsme sami, ze je s nami Nékdo, kdo nas miluje a na némz vSechno zalezi.
Obtizné milosti zkouSek, Casto se pojici s utrpenim, musime pfijimat s védomim
Kristovy blizkosti a véftit, Zze zvitézi; po Velkém patku piijde zmrtvychvstani.
Musi v nas byt neochvéjna vira v to, ze Ten, ktery je pokoj, moc, radost a
zmrtvychvstani, je s ndmi zvlaStnim zpiisobem ve chvili zkousek a utrpeni.

Dynamiku viry a nas boj s pokusSenimi nepokoje, spéchu a stresu vyjadiuje
prozivani pfitomné chvile a jeji posvécovani jako chvile milosti. ,,Cele se
odevzdej do rukou milosrdné Prozietelnosti, to znamena do rukou
Neposkvrnéné, a bud’ klidny," piSe jednomu z bratii v klaStefe sv. Maxmilian
(K. Strzeleczka, Maksymilian Maria Kolbe). Zij tak, jako by toto byl tvij
posledni den. Zitfek je nejisty, vCerejSek ti nepatii, pouze dneSek je tvij. Bih
nechce, aby ses ohlizel nazpét, protoze pak nejcastéji pokuSenim nepokoje,
spéchu a stresu podléhas. ,,Zadny, kdo polozil ruku na pluh a ohliZi se za sebe,
neni zpiisobily pro Bozi kralovstvi" (Lk 9,62). Blih nechce, aby sis d¢€lal starosti
o budoucnost. V horském kazani Jezi§ jasné fika: ,,Kazdy den ma dost svého
trapeni" (Mt 6,34). Kdyz se ohlizi§ do minulosti nebo dbas o budoucnost, nezijes
pritomnou chvili, ztraciS milost dané chvile, kterou ti chce Blih dat.

Toto prozivani pfitomné chvile si miiZzeme nazorn¢ ukazat na smyslené scénce,
ktera je vlastné podobenstvim: Pfedstav si, Ze stojiS na nddrazi, kudy projizdi
vlak s mnoha prazdnymi vagény, do kterych musiS nakladat zavazadla, lezici
vedle. Mlize se stat, ze zacne§ sledovat vagony, které pravé odjely, a pak s
hrizou zjisti§, ze jich hodné zlistalo nenaleZzenych (mysliS na minulost). Pak se
zbyva nalozit (mysli§ na budoucnost). Mezitim vSak dal§i vagon projel
nenalozen (nechavas odplynout pfitomny okamzik 1 s jeho milostmi).

Nepokoje, které t& trapi ohledné minulosti ¢i budoucnosti, jsou také zkouskou
viry. Blih oc¢ekéava, ze mu to vSechno obétujes, aby ses mu tim vice mohl vydat
do rukou a zcela se mu svéfit.

Pokoj plynouci z viry

Kdyz zkousky viry posilni tvou odevzdanost, ditvéru a oddanost JeziSovi, pak do
tvého Zivota vstoupi jeho pokoj. Slova ,,pokoj s vami", hebrejsky ,,Salom", jsou
velmi divérmym pozdravem, jenz ti pieje pokoj, plynouci z divérného
spoleCenstvi s Bohem. Tak je chipan ve Starém zakon&. Kristus zdravi své
ucedniky pravé timto ,,Salom". Béhem posledni vecefe jim ftekl: ,,Pokoj vam
zanechavam, svlij pokoj vam davadm; ne ten, ktery dava svét, ja vam davam"
(Jan 14,27).

Svét nam také chce dat pokoj, ten lidsky pokoj. Existuji totiz dva druhy pokoje,
jako jsou dva druhy radosti. Existuje lidsky pokoj a lidska radost, které jsou
charakterizovany kratkodobosti a docasnosti. A existuje Kristiv pokoj a



Kristova radost, které se v nas rodi jako néco trvalého, postaveného na vite. - Co
je ten lidsky pokoj a lidské radost? Je to néco, co ziskavame od lidi. Nas lidsky
pokoj je jakoby vyzebrany od druhého ¢loveka. Protoze hledame-li takovy pokoj
a radost, je to opravdu, jako bychom zebrali o zbytky. Ta Spetka lidského
uznani, ten drobet chvaly, polichoceni ¢i néci priveétivy pohled jsou prosté jen
zbytky, a my na nich chceme zaklddat svilj pokoj. A nékomu se stane, Ze ho
uznavaji, ma uspéch, dosahl toho, po ¢em touzil, a tyto obyCejné lidské zbytky
mu piinadseji uspokojeni. To je pak ten lidsky pokoj, ten vyzebrany, ktery dava
svét. Jak prelétavy je tento pokoj! Stac¢i malo a nas lidsky pokoj je pry¢, nase
Stésti zmizi. Jen je k nam nékdo hruby, zlomyslny, staci né¢i podeziravy pohled
a pokoj se rozplyva, radost se ztraci. Uz v nds neni nic z toho, nebot’ nam ty
vyzebrané zbytky vzali.

Kdyz nam chybi tento lidsky pokoj, projevuje se jeho opak- strach, jenz je
choroboplodny, zptisobuje neurdzy. Strach se rodi z hleddni lidského pokoje; je
vysledkem ztraty téch vyzebranych kouskd naSeho pokoje, které nadm byly
odebrany. Jindy je strach nasledkem obavy, abychom neztratili né¢i uznani,
ptivétivy pohled, drobet souhlasu s tim, co délame, upfimny usmév. A tak jsme
vydani lidskym vrtochiim a rozmariim, tomu, co ndm den pfinese a co nam da
svet.

Ten druhy pokoj, Kristiiv pokoj, plyne z jeho pfitomnosti. Je to jeho dar. ,,Svijj
pokoj vdm davam," fika JeziS. Jen on je nas pokoj dany nam virou (srv. Ef 2,14).
Ptijmout pokoj od Krista skrze viru znamena pifijmout jeho osobu, oteviit mu
dokotan dvete naseho srdce.

Nepokoj a smutek jsou vzdycky Spatné, vzdycky plynou ze sebelasky, ale pokoj
a radost nepfichdzeji vzdycky od Krista. Ne kazdy klid je dobry, tak jako neni
dobré kazd4 radost. Kdyz mas radost, Ze se tobé samotnému néco podaftilo, pak
je to lidska, velmi vrtkavéa radost, pravé takovy zbytecek. Pokud usilujeme o
takovou radost, o takovy klid, pak to vzdy bude jenom bublina, kterd miize
znicehonic prasknout, nebot’ Pan nedovoli, aby tento lidsky klid, pokoj, ktery
dava svét, byl v naSem Zivoté né¢im trvalym.

Skutecny pokoj je plodem duchovniho zivota, plodem viry, prohloubené
zkouSkami. Tento pokoj neziskavame ,na startu", ale ,,v cili". Neni ani tak
projevem toho, Ze jsme néco ziskali, jako spi§ vysledkem volby. Pokud se ve
tvém Zivoté objevuji modly, zdvislosti a otroceni, jez té svazuji, nebude§ mit
klid. KdyZ mezi tebou a Bohem stoji nékdo nebo néco, nemize§ se mu ve své
vife pln¢ oddat. Ba co vic, neziskas opravdovy pokoj. Byla by Skoda poddat se
utrpeni, které z toho poplyne.

Kristiv pokoj je vysledkem procesu, pti kterém si ho zvolis. Dilezit4 je zde ona
principidlni, zakladni volba. - Je pro tebe Kristus opravdu nejvyssi hodnotou?
Na kfizi t€ vykoupil, vstal z mrtvych a dal ti tak moZznost dosahnout skutecného
pokoje a opravdového $tésti. Tento pokoj a s nim spojend trvala radost jsou ti na



dosah - diky obé&ti na kiizi a zmrtvychvstani. Ty vSak musi§ volit. Tim, ze
vyuzije§ plodu kiize a vzkiiSeni, zvoli§ Krista a jeho pokoj. To ma byt proces
tvého prijeti Krista. Nemuze§ vSak volit pokoj a radost, pokud jsi nezvolil
Krista, nebot’ on sam ti pii tvém vybéru pomaha, kdyz ti bere to, co té€ svazuje a
zotrocuje. Nici tvoje modly. KdyzZ to ptijmes, pak to bude tvoje volba, vyslovis§
se tim pro pokoj, radost a svobodu; bude to volba uskute¢néna z tvé viry.

Jsi-li neuroticky, a moznd se to i zhorSuje, mize to znamenat, ze stale Zijes
nedostatecnym duchovnim Zzivotem; Ze jsi se nerozhodl pro Krista Gplné. Miize
to znamenat, ze mas stale pfili§ malo viry rodici pokoj. Musi$ se naucit pfijimat,
to povede k trvalé volbé tvého bozského Ptitele. Kdyz ptijimas jeho vili, voli§ a
piijimas jeho lasku.

vira v lasku. Co ode mé& Jezi§ ocekava, co pozaduje? - Chce, abys miloval jeho
vuli, a tak pro sebe ziskal dobro. Kristus nepotiebuje nic pro sebe. Pokud od tebe
néco chce, pak je to vzdy pro tvoje dobro. Chce t& milovat a chce, abys pfijal
jeho touhu, kterou je jeho laska. Jsi jako malé dité, které nevi, co je pro né
dobré. Mal¢ dité je tieba piesvédcit, aby se ucilo, aby jedlo, aby se oblékalo,
protoze dité¢ se nedovede milovat. Jsou to maminka a tatinek, kdo je miluji a
staraji se o n¢. Stejné je to s nami. Nevime, co je pro nas dobr¢, nedovedeme mit
radi sebe samy. Cisté a nezi§tné milujeme sebe samy, kdyz milujeme Bozi viili,
jeho lasku a jeho péci o nas.

Kristus je Nékdo, kdo od tebe néco ocekava. Je to predevSim piijeti jeho vile,
kterou nam zjevuje. VErit Kristu a milovat ho znamena milovat to, co chce on,
milovat jeho vili. Takto se pro n¢j mame rozhodovat - milovat to, co miluje on.
Teprve kdyz si zamilujeme Kristovu vili a potvrdime to svou volbou béhem
zkousek nasi viry, tehdy nam to pfinese pokoj a skutecnou radost, kterou nam uz
nikdo nevezme.



KAPITOLA IV.

Poust’

V biblické symbolice je poust’ jednim usekem na cesté¢ k Bohu. VSichni, kdo
jsou pozvani k vife, musi timto usekem projit. Prosel jim Abrahdm, kdyZ opustil
chaldejsky Charan, aby hledal zaslibenou zem. Na pousti za¢ina MojZiSova
historie, kdyZ se mu zjevuje Blih v hoticim kefi a v tichu pousté ho povolava ke
zvlastnimu poslani vysvobodit vyvoleny narod. Na poust’ se vyda 1 Elias, kdyz si
ut€ékem zachranuje zivot. Bith mu ptikazuje putovat Ctyficet dni a Ctyficet noci,
az se mu nakonec zjevi v mirném vanku, aby v hloubi pousté svétil svému
prorokovi zvlastni ukol. Bih se nezjevuje EliaSovi ani ve vichfici, ani v
zemétieseni, ani v ohni (srv. I Kr 19,11 -13), ale v tichu pfirody a v tichosti
srdce, nikoli ve chvili nadSeni, ale v mlceni, kdyz zistavd sam s Bohem,
osvobozen od starosti a strachu. Blih hovofi skrze proroka OzedSe o Izraeli jako
o své Snoubence, kterou z lasky odvadi na poust: ,,.. .pfemluvim ji, uvedu ji na
poust, budu ji promlouvat k srdci" (Oz 2,16). Blih ¢lovéka odvadi na poust z
lasky, protoze poust’ je Bozi dar. Poust’ zplisobuje to, o prosil sv. Augustin,
kdyz tikal: ,,Pane, dej, at’ poznadm Tebe, a dej, at’ poznam sebe."

Symbolika pousté

Poust’ jako zemépisny terén i jako symbol lidské situace se nemusi nutné¢ hned
od zacatku plné projevit ve vSech

svych charakteristickych rysech. Zemépisnd poust’ zafind postupné. Piibyva
pisku, ubyva stromi, objevuje se stale vic piesypl. Na zacatku lze obcas objevit
néjakou odzu. Podobné j e tomu s lidskou pousti. Mlze byt naprostd, v plné
obnazZenosti, s bouii pokuseni a s mimotadnou pfitomnosti milosrdného Boha.
Mohou se vsak ve tvém zivoté projevovat pouze ojedin€lé jeji prvky. Kazda
obtiZzna situace miize byt pousti ve smyslu zkousky viry, kterd nas vyzyva k
zivotu z viry. Mohou jimi byt napft. tézkosti, které jsou zptisobeny naSimi vztahy
s druhym ¢lovékem, nemoc, depresivni pocit osamoceni nebo jina, velmi tézka
situace. PouSti par excellence mohou byt obtizné duchovni stavy, plné
vyprahlosti, kdy se ti zd4, jako by t¢ Blh opustil, kdy neciti$ jeho pfitomnost a
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Poust’ miize byt ¢lovéku nebo spolecenstvi Bohem ,,vnucena", kdyZ na ni sdm
n¢koho odvadi, ale mize byt 1 zvolena. MliZe se stat, Ze sdim zatouZi§ po stavu
pouste, kde budes hledat ticho, Bozi ptfitomnost, Ze pociti§ touhu byt zbaven
vSech vazeb. Bude§ moci vstoupit do svého nitra a objevit pravdu o sob¢, ale
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zaCatkem svého verfejného pusobeni nejdiive odesel na poust, jako by ti fikal:



,Podivej, nejsi sdm, byl jsem tu pfed tebou. Také jsem byl Etyficet dni o hladu a
také to pro mé bylo tézké. Nikdy nejsi sdm. Zkus uvéfit mé lasce."

Poust’ mize byt pousti pro spolecenstvi, napt. pro cely narod. Muze to ale také
byt poust’ pro jednotlivce. Pokud vstoupis§ na poust, zménis se. Je také jiste, ze
jednou na ni vstoupit musis. Jednou t¢ Bith postavi skrze vnitini nebo vné&;si
udalosti do tézké situace, snad dokonce krajni, v niz budes muset volit. Je tfeba,
abys pak mél na paméti, Ze je to milost - milost pousté. Pokud jsi na takové
pousti ted’, musiS byt Bohu vdéény. Dékuj mu za to, ze je to tézké, ze jsi
nemocny, opustény ¢i nepochopeny, ze se tvd prace ¢1 domov podobaji no¢ni
mufe anebo si nevis rady sam se sebou. Tyto situace jsou zakladni rysy pousté.
Zkus si v§imnout, ze v tom vSem je pfitomen Buh, jenz t¢ miluje.

»KéZ bys byl studeny nebo horky"

Poust’ je mistem zkousky, mistem, v némz dochazi k polarizaci postoji. Ctyfi
davérni pratelé, studenti, si vymysleli, Ze pojedou do libyjské pousté. Jejich
zamérem bylo pfejet ji dzipem. Tento ptib¢h se odehrél jako v n&jakém filmu.
Na pousti byli poprvé, brzy zacali bloudit, a pak se ptihodila nemila véc: dZip se
porouchal a oni nevédéli, co délat dal. Mohli jen ¢ekat na eventualni pomoc. Ale
poust’, jak znamo, nahani hriizu, je straSna, a to zvlast kdyz neexistuji vyhlidky
jak odtud. Za dne nemilosrdné vedro, v noci obrovska zima. K tomu jidla stale
ubyvalo a dochazela voda, napéti tedy ustaviéné rostlo. Zbytek vody bylo tfeba
rozdélit mezi Ctyfi lidi. Bylo ji tak malo, ze vSichni s napétim pozorovali ruce
toho, jenz naléval. - A stalo se. Ruka nalévajiciho - urcité¢ pod vlivem téch
napjatych pohledl -se roztfdsla, trochu vody se rozlilo do pisku. Napéti a
nervozita pratel se zvrhla v uz nekontrolovanou agresi: jak jsi to mohl rozlit!
Vzdyt kvili tobé umieme! A potom se vSechno uvolnilo jako lavina. Pievladly
emoce. Rozlil se zbytek vody a téla bojujicich ptatel se zacala valet v pisku.
Kdyz se konecné vzpamatovali, jeden z nich uz nemohl vstat, byl udusen. Bylo
to straSné.

To, ze se pozdé&i objevila helikoptéra, ktera nalozila tf1 zivé muze a ostatky
¢tvrtého, pro né vlastné po tom vSem uz nebylo dilezité. Dilezit€¢ bylo, Ze se
mezi nimi stalo néco straSného, uz nebyli tymiz lidmi. Na libyjské pousti se stal
zlo¢in mezi ptateli, kterym se dfive zdélo, ze jsou piipraveni jeden za druhého
poloZit zivot.

Stav pousté¢ odhaluje to, co je v c¢lovéku hluboko ukryté. Odkryva loZiska
lidskych vasni a zla, jez se plné€ projevuji teprve v obtiznych situacich. Proto
poust odhaluje ¢loveéka, odhaluje pravdu o ném. Na pousti ¢loveék vidi, co
zmuze jeho slabost, hifiSnost, zatvrzelost srdce. Clovék tu stoji tvari v tvar
udésné pravdeé o tom, kym je bez viditelné Bozi sily. Nahota pousté¢ odhaluje
bidu ¢loveéka, ukazuje jeho obnazenost, ponévadz se ztraceji iluze a neni kde se
skryt: Clovék miiZe Zit povrchné, jakoby na povrchu sebe sama. Teprve az ho



obtizné situace, zkuSenost pousté pfinuti k rozhodnuti, odkryji hluboka loziska
dobra nebo zla.

Poust vsak nejen odkryva pravdu o tobé¢, ale vnitiné t€ proménuje, polarizuje tvé
postoje. Dar pousté ti umozni premoci vlaznost, ponévadz poust’ t& donuti k
volbé. Kdyz se rozhodujes, vidis, ¢eho jsi schopen, a tehdy 1épe poznas dvé
milosrdenstvi Boziho a soucasné skutecnost vlastni hfiSnosti a bezradnosti.
Pokud jsi vlaznym kiestanem, jemuz vSechno vychdzi a ktery nema zadné
problémy, vypada to - vidéno o¢ima viry -, ze tva situace bude dramaticka. Vi§
si totiz rady sam a Boha piestavas potiebovat - to je situace skrytého ateismu,
kterého si mozna n¢j si védom.

Posledni smysl uvedeni ¢lovéka, naroda nebo spolecenstvi na poust’, odhaluji
velmi jasn¢ slova Apokalypsy: ,,Znam tvé skutky: nejsi ani studeny, ani horky.
Kéz bys byl studeny nebo horky! Takto vSak, protoze jsi vlazny, ani horky, ani
studeny, vyplivnu t¢ z ust" (Zj 3,15-16). Vlaznost clovéka je pro Boha
nepiijatelna. Je to néco odpuzujiciho, co na tobé nemize snést, a proto t¢ diive
nebo pozdéji musi vyvést na poust. Situace pousté polarizuje naSe postoje,
zpusobuje, Ze Clovék nemlze byt vlazny, ze se musi stait bud’ horkym, nebo
studenym. MojZzi§, onen velky svétec Starého zakona, se posvétil na pousti, a
nejen on. Z jinych se naopak stali zloCinci, vrazi, modlosluZebnici. Cirkevni
Otcoveé potvrzuji, ze Blih vyvadi na poust’ proto, aby ¢loveék uvéfil, anebo aby se
rouhal - bud’ vira, nebo rouhani, ale ne vlaznost. Tak tomu bylo na pousti za
biblickych ¢asti. Mnozi se Bohu rouhali, ale jini se posvétili. Dar pousté
nedovoluje setrvat v postoji praktického ateismu.

Zkusenost pousté ti dovoli porozumét, jak nesmyslny je veskery soud jednoho
clovéka o druhém. Bude ti pomahat bojovat proti jakémukoli tvému posuzovani
druhych. - Co ty vi$ o clovéku, jehoz potkavas cestou a v kom snad vidis$
spoustu zla? Vzdyt podstatnd je jeho existencidlni situace. Miize byt v obdobi
téZkych zkouSek nebo tfeba ve stadiu pousté. VeSkerého soudu o druhém
Cloveéku se musis zdrzet.

Poust’ je pro Satana mistem vyhodnym, ponévadz ¢lovék je tam slaby a snaze
podléha pokusSenim. Satan té situace vyuziva. Na pousti také vzriistd moznost
vzpoury. Na pousti, pies niz prechazel vyvoleny narod, pfichazela zvlasStni
pokuseni a vzdor, dramatické situace projevujici se takovymi odpady od Boha,
jako byl kult zlatého telete.

Clovék se na pousti méni, stdva se jinym, protoZe nastdva rozhodnd polarizace
postoji. Stava se tedy lepSim, anebo horSim. Miize se stat zlo¢incem, ale také
svétcem.



Poust’ - misto obnazZenosti

Biblickd symbolika pousté¢ je uzce spojena s Bozim povolanim urcenym
vyvolenému narodu, aby vySel z Egypta a veSel do zaslibené zemé. Cesta z
Egypta do Kenaanu mé kolem ¢tyt set kilometrti. I nékolikatisicova karavana ji
mohla urazit za dva nebo tri tydny. JenZe putovani vyvoleného ndroda trvalo
Ctyficet let. Buh, jenZ svij lid povolal na poust, jej pfimél, aby se vzdal své
jistoty a podvolil se tvrdému Zivotu; aby se podvolil procesu ozebraceni (zbavil
se riznych podpiirnych prostiedkil a zavislosti), nezbytnému na cesté viry, a aby
se zcela oddal Bohu.

Poust’ je piedevsim symbolem obnaZenosti. Clovék stoji proti nekoneénému
nebi, nekonetnému pisku a proti sobé samému. Vse je zde zredukovéno na
podstatné a nezbytné prvky - prostor, nebe, zemé¢, pisek, Biih a ¢lovék sam. Piijit
na poust’ znamena byt zbaven zakladnich véci; nastava fyzicky i duchovni hlad a
zizen. ObnaZenost, z niz hlad a zizen povstavaji, zpisobuje, Ze mezi fyzickym a
duchovnim hladem a zizni dochdzi k Uzkému propojeni. Tyto obtize pak
zpusobuji, Zze vychazi na povrch to, co je v ¢lovéku skryto nékde velmi hluboko.

Poust’ je mistem a dobou, kdy se odpoutdvame od zavislosti, od vlastnich
,.bezpecnostnich systémi". Clovék prochazejici pousti nema nic - jeho Zivotni
situace je ustaviéné nejista, nema zadné zajisténi, postrada uplné vSechno. Ti,
ktefi prochédzeji pousti, zakousSeji nutnost spokojit se s tim, co dostavaji od Boha,
a oCekavat vSe od n¢j, poznavaji, Ze je nutné se optit vyluéné o Boha, ponévadz
Biih se chce pro poutnika pousti stat v§im.

Putujici narod, jenz na pousti od Boha dostal zdzratnou manu, si ji nemiize
nasbirat do zasoby. Musi kazdy den znovu véfit, Ze mana spadne. Musi véfit, ze
Buh se stard ustavicné. Poust je tedy mistem, kde se rodi vira. A vira se
prohlubuje podle miry obnazenosti. Blih ¢loveka plni svou pfitomnosti tim vic,
¢im vic se Cloveék obnazi a zatouzi odpoveédét na Bozi vyzvu tim, Ze se otevie
lasce, kterou zakousi.

Cim vic ¢lovék pfipusti, aby byl zbaven svého ,,ja" a vlastnich zabezpeéeni, tim
vic na n¢j) mize Bih sestoupit a stat se jeho jedinou oporou. Kdyz se vzajemné
prohlubuji tajemné vztahy mezi Bohem a ¢lovékem, Blth ndm pfipomina stale
vEtsi nutnost naseho vlastniho obnaZeni, jez je jeho horlivym volanim po stale
vetsim sebedarovani. Ocekava, Ze ten, kdo ho miluje, bude chtit prekracovat své
¢iste lidské moznosti, bude souhlasit s tim, Ze mu bude zcela odnato to, ¢im je a
co ma, aby se stal Bozim znamenim, tak aby se skrze néj Blh staval Zivou
pritomnosti ve svete.

Poust’ je mistem, kde se rodi stale dynamictéjsi vira, takova, ktera pretvari lidsky
zivot. Blih ocekava, ze se vlazny clovek, Clovék malé viry, na pousti stane
horlivym ve vife a v poddajnosti Panu. Diky tomu, Ze na pousti byl lid vSeho
zbaven, doslo pravé tam k uzavieni Smlouvy, k zasnubam Izraele s Bohem, kdy
se Biih stal darem pro lid a lid pfislibil sviij dar vérnosti Bohu.



Poust’ - zkuSenost Bozi lasky

Obnazenost, kterou Clovek zakusi na pousti, a pozndni pravdy o sobé mu
zaroven dovoluji poznat pravdu o Bohu, ktery je laska, zakusit jeho mimotadnou
lasku a jeho moc. Pfedev§im mu umoziuje zakusit jeho milosrdenstvi. Biih totiz
na lidsky htich a slabost odpovida laskou a otcovskou péci. Lidu, ktery se boufi
a hiesi, odpovida zdzrakem many a zazrakem vody, tehdy zoufale potfebnymi.
Bth navzdory lidskému zlu, které se na pousti projevuje zietelnéji, je zde
pfitomen zvlaStnim zplsobem. Vedl vyvoleny narod. Byl viditelny a zaroven
skryty v oblaku a v ohni. Oblak, ktery naznafoval BoZzi ptitomnost, Boha
soucasné ukryval. Byl pro Izraelity zaroven svétlem i1 temnotou, symbolizoval
Bozi blizkost i nedostupnost.

Biih na poust’ vyvedl neorganizovany dav, ale ti, kteti ji prosli, byli uz narodem
spojenym s Bohem skrze smlouvu -byli to jini lidé. Ugelem pousté je formace
Cloveka, zesileni jeho viry, odstranéni nedbalosti, vytvafeni opravdovych
Kristovych ucednikd. Vyvoleny néarod vstoupil do =zaslibené zemé jako
spoleCenstvi malé, ale bohaté na zkuSenosti pousté. V hriizach boute s hromy a
blesky zakusil Boha. Soucasné prozil svou slabost a pad. Zakusil mimotfadné
zieteln€ vlastni bidu, a proto se mu dostalo tolik Boziho milosrdenstvi.

Na pousti poznava$ Boha, jenz té nikdy neopousti. Je pravda, ze Biih se na
pousti skryva, ale ve skutecnosti je pravé tehdy blizko u tebe. Nikdy ti neni tak
blizko jako tam. Ceka na tvoji viru, ¢eka, az k nému s virou vztahnes své ruce.

Vyvoleny narod objevil ve vlastni slabosti pravé Bozi tajemstvi. Kdyz zakousi§
svou slabost, Blh t¢ vyzyva, aby ses plné vydal do jeho rukou. Poust’ existuje
proto, aby ses obratil na Toho, ktery je milosrdenstvim.

Zkusenost pousté ti pomlze objevit, ze potifebujeS Boha, a pomiize ti poznat
tvou naprostou zavislost na ném. V dobé, kdy proziva§ velmi tézké chvile
znechuceni, pokusSeni a temnoty, lépe si uvédomuje$ vlastni bezradnost a
nemohoucnost. KdyZ objevi§ pravdu o sob& a budes prosit Boha za odpusténi,
setka§ se - podobné jako marnotratny syn - s onou velkou Otcovou néhou a
mimofadnou radosti z tvého navratu. Bude§ moci pohlédnout do jeho
laskyplnych oc¢i. Kdyz ti Bih odpousti, vzbuzuje v tobé zaroven pokoru.

Poust’ neni vlast, je to jen stezka, cesta k poznani milosrdné Bozi lasky. VSichni,
ktefi hledaji Boha, ji musi projit, ponévadz zkuSenost pousté je tzce spojena s
prohloubenim nasi viry v jeho milosrdenstvi.

Poust’ je dobou formace ¢lovéka podle zasady, Ze pouze to, co je obtizné, co
klade odpor, Cloveéka utvaii. Tva laska k Bohu, ktera se takto rodi, se musi na
konci stat spoleCenstvim s Bohem. ,,Milovat", fika sv. Jan od Kiize, ,,znamena
zbavit se kviili Bohu vSeho, co Bohem neni" (Vystup na horu Karmel 11,5,7).
Poust’ neni jen mistem zrodu na$i viry, ale v konec¢ném disledku se stava



piibytkem nasi kontemplace.

Na pousti svého zivota se vzdycky setkds s Marii. Bude u tebe, bude na tebe
hledét s matefskou n¢hou a zijmem. Ta, kterd je Prostfednice milosti,
Prostifednice milosrdenstvi, se za tebe bude pifimlouvat. Dychtivé bude ¢ekat na
to, zda fekneS podle jejiho ptikladu své ,fiat", zda tekne§ svoje ,,ano", zda
zahlédne§ v proZivanych udélostech Boha. Vyvoleny narod Marii nemél. Ty ji
mas, proto nikdy nepiijdes sam. Ta, ktera prozila tolik tézkych chvil, pijde pted
tebou. Bude ti svétlem, bude ti ukazovat cestu k svému Synu. Temnotu tvé
pousté bude osvétlovat jeji pfitomnost.



KAPITOLA V.

Bohaté a skromné prostredky v cirkvi

Jacques Maritain dé€li ¢asné prostiedky, jez cirkev vyuZiva pro duchovni cile, na
bohaté - rich temporal means, a skromné - humble temporal means (srv. J.
Maritain, On the Philosophy of His tory, 1957, str. 70n). Bohatymi prostiedky
lze nazvat ty, které se daji postiehnout a statisticky zpracovat. Jako specifické
prostfedky tohoto svéta vyzaduji uz svou pfirozenosti hmatatelny a viditelny
puvod. Budou to napf.: organizace, shromazdéni, pochody, architektura a
vyzdoba kosteld, audiovizudlni pomucky, hromadné sdélovaci prostiedky.
Charakteristickym rysem bohatych prostfedka je jejich pisobeni na sebeldsku
skrze jejich viditelnost uinkii a dusledkii. Je s tim spojeno nebezpeci
ptivlastnéni si téchto disledki a triumfalismu.

Druhym typem prostfedki jsou podle Maritaina prostiedky skromné. Jsou
poznaCeny znamenim kfiZze a vyjadiuji jednu z nejhlubsi evangelnich pravd:
»Jestlize pSenicné zrno nepadne do zemé a neodumfe, ziistane samo; odumfe-li
vSak, pfinese hojny uzitek" (Jan 12,24). V téchto prostiedcich lze spattit urcity
paradox dynamiky viry: ¢im jsou skromnéjsi, tzn. nuznéjsi, nepatrné samy o
sob¢ a méné viditelné, tim vétSi je jejich ucinnost. Jako opak bohatych
prosttedkll nejsou tyto prostiedky podiizeny hmatatelnému piivodu a neobsahuyji
zadnou vnitini potiebu ¢asného zisku.

JeziSova chudoba

V Zivoté svém 1 v zivoté cirkve jsme zvykli spoléhat na bohaté prostredky.
Velmi bychom chtéli uvidét Kristovo vitézstvi a triumf, jeho moc a vladu.
Zatimco on je skryty: je chudy v Betlémé, jest¢ chudSi na Kalvérii a snad
nejchudsi v eucharistii. Tim, ze jde az do takové krajnosti ve své chudobé a
poniZeni, zdiraznuje vyznam skromnych prostiredki.

Jezi§ ve svém vykupitelském puasobeni voli pfedevSim chudé, pokorné
prostiedky. Zadné znameni moci neprovézi jeho narozeni. Pfichazi k nam jako
malé Dité, zcela vydané na milost lidi, ktefi je obklopuji. Je na nich zavisly,
nikomu neodporuje, nemtize ukdzat svou vuli ani se branit. Davd se poznat
piedevS§im skrze svou chudobu, poniZenost, slabost. Takovy pfiSel ve chvili
narozeni a takovy bude pii svém umuceni. Ukazal, ze 1 ty masS byt obnaZen, mas
odumfiit sdm sobé& a volit to, co je nejucinngjsi - chudé prostiedky. Neznamena
to, ze Jezi§ nepouzival bohatych prostiedkti. Vzdyt triumfalni vjezd do
Jeruzaléma je takovym prostiedkem, je to Kristiv triumf. Jezis chtél ukazat, ze
kdyz si to bude ptat, budou se mu klanét zastupy a budou pied nim rozprostirat
sveé plasteé; chtél tim dokazat, Ze mize cokoliv, ale to mohlo apoStoly zmast. Aby



si tedy zachovali chladnou hlavu, vytkl Jezi§ vzapéti po tomto triumfalnim
vjezdu do Jeruzaléma na Kvétnou ned¢li slova, kterd pro mnoho z nich musela
byt Sokujici: ,,Amen, amen, pravim vim: Jestlize pSeni¢né zrno nepadne do zem¢
a neodumfe, zistane samo; odumie-li vSak, pfinese hojny uzitek" (Jan 12,24).

V JeziSov€ Zivoté byly zdzraky, bylo tu proménéni na hotfe Tabor, ale on
pfedev§im uzival chudych prostfedkli. Pii jeho zateni uzil jeSté jednou
bohatého prostfedku: straze byly pfinuceny padnout na zem po JeziSovych
slovech (srv. Jan 18,6), ukazal jim svou silu a moc. Ale potom jim dovoli, aby se
mu posmivali a tupili ho se, dovoli, aby na né&j plivali a pod kiizem pak volali:
,Hled’'me, chce$ zbofit chram a ve tfech dnech ho zase vystavét! Zachran sam
sebe a sestup z kiize! [...] Jinym pomohl, sdm sobé pomoci nemize" (Mk
15,29.31). Jezis se v§Sim bozskym klidem vSechno pfijme a pouzije tyto chudé
prostfedky, aby spasil svét.

U¢innost skromnych prostiedki

Skromnym prosttedkem je utrpeni piijaté z lasky k Bohu, bolava kolena pfi
modlitbé, odiikani a sebezapor, nékdy zZivot ve velké tichosti, mlceni,
kontemplaci. O tom se pravé moc nevi, jsou to neviditelné prostfedky, nemiize
je zpracovat zadnd sociologicka statistika, ale jsou to tyto chudé prostiedky,
které se ve svétle viry ukazuji jako rozhodujici v osudu svéta.

Bohaté¢ prostredky jsou ty, jez jsou bohaté v ocich svéta, ale ve svétle viry jsou
vidény jinak. ,,Nebot’ posetila Bozi véc je moudiejsi nez 1idé," fika sv. Pavel, ,,a
slaba Bozi véc je silngj$i nez lidé" (1 Kot 1,25). To, co je chudé v ocich lidi, je v
Bozich ocich skvostné. Nejbohatsi jsou tedy chudé prostiedky, jsou nejucinné;si,
jsou projevem opravdové moudrosti, evangelni moudrosti. Uzivani bohatych
prostiedkli bude ucinné jedin€ tehdy, budou-li vychazet z chudych prostiedkti - z
hlubokého duchovniho Zivota, Zivota modlitby, z umirdni sobé€, z naprosté
odevzdanosti Bohu. Uginnost skromnych prostfedkti plyne z Kristovy
pritomnosti v dusi podle zasady, Zze Blih se dava dusi dle toho, jak se ona dava
jemu. A sv. Tomas Akvinsky fika, Ze dilo ¢inn¢ho Zivota vznikd z plnosti
kontemplace (Summa theologica TI-II, q. 188, a. 6). U&innost bohatych
prosttedklt (pravné-organizaéniho apoStolatu) plyne z bohatstvi skromnych
prosttedkli, nikoli naopak. Bohaté prosttedky mohou podléhat vnéjSim
omezenim, napi. v disledku nedostatku casu, fyzickych sil, smyslu pro
organizaci ¢i v disledku pronasledovani cirkve. Naproti tomu skromné
prostifedky nemohou byt cirkvi odnaty vnéjSimi Ciniteli. Jejich nedostatek se
ned4 omluvit, ponévadz k jejich realizaci je zapotiebi jedin¢ dobré vile a lasky.

Bohaté prostiedky cirkev také potfebuje a nelze je odmitat. Bilth nechce
jednostrannost, chce, aby existoval katolicky tisk, aby existovaly rozmanité
formy viditelného apostolatu. Sv. Maxmilidn Kolbe jev uritém smyslu
patronem bohatych prostiedkti. Touzil po tom a dockal se, ze pfiSlo na svét



milion Cisel Casopisu ,,Rycerz Niepokalanej" (RytirNeposkvrneéné). Rozdaval na
ulicich japonskych mést zdzra¢né medailky Neposkvrnéné. Touzil po rozhlasové
stanici, po letadlech, po lodich ve sluzbé Neposkvrnéné. Tyto bohaté prostiedky
nelze podcenovat, nebot’ také maji byt zapojeny do sluzby Panu. Musime vSak
mit na paméti, Ze jejich ucinnost vyplyva z pritomnosti skromnych prostiedki.

Sv. Maxmilian byl uspéSny clovék - mnoho véci se mu podafilo. Zalozil
Niepokalandw (Mésto Neposkvrnené, klaSterni mésteCko u Sochaczewa), nad
nimz zasla celé cirkev, zakladal Niepokalanovy na ostatnich kontinentech. Tento
nepochybny uspéch vSak byl vykoupen chudymi prostiedky, o ¢emz svéd¢i sdm
Maxmilian. ,,Kdyz uz vSechny prostfedky selhaly," svétoval se, ,.kdyz mé lidé
povazovali za ztraceného a moji pfedstaveni uznali, ze jsem k niCemu, tehdy
Neposkvrnéna vzala do rukou tento nastroj, ktery byl vhodny jen k tomu, aby se
hodil do Srotu" (M. Winowska, Szaleniec Niepokalanej, str. 71). Maria, které se
zcela odevzdal, vzala toto jeho malé ,,nic", aby je pouzila k Sifeni Bozi slavy a k
ziskam dusi. Uéinnost apostolatu a prace ve sluzb& Neposkvrnéné u ného zacala
tehdy, kdyz tézce onemocnél, takze spolubratii a ptedstaveni méli za to, ze kvuli
pokrocilé tuberkuloze se nehodi k praci, kdyZ o ném vSichni pochybovali, kdyz
byl zcela obran - jako zrno, které umird, aby vydalo uzitek. Toto je Bozi
paradox. Clovék, jenz se - lidsky vzato - uz nehodi k ni¢emu, se stava
nejucinnéj$im nastrojem v Panovych rukou, nebot’ v ném Zzije a ptisobi Blih, Blih
dosahuje uspéchu skrze svétce.

Vira znamena uznat vlastni bezmocnost a ¢ekat vS§echno od Boha. ZkuSenost
bezmocnosti a ocekdvani vSeho od Boha jsou pfece skromné prostiedky par
excellence. Vidi$ jejich hodnotu ve svém zivoteé? Blh na tob& urcité nesetii s
takovymi pfilezitostmi. Kdo z nds neproziva chvile trapeni, n¢jakych
obzvlastnich tézkosti, chvile duchovni pousté? Kdo z nas si nelame hlavu se
sebou samym nebo s vnéjSimi zivotnimi podminkami? Toto vSechno neni mozné
uvidét, ohodnotit, zuzitkovat. Je to tak skryté, ze se k tomu nenajdou zadna
statisticka data. Kdo totiz miize védét o tom, Ze jsi v jistou chvili svého Zivota
Bohu fekl: ano, chci - chei vSechno, co ode mé o€ekavas; Ze jsi mu tehdy, kdyz
ti bylo velmi téZko, v slzach tekl, ze ho mas rad a Ze ho vZdy chce§ milovat?
Kdo vi, kolikrat jsi zvitézil sdm nad sebou, néco sis odiekl, pfemohl jsi svou
vali?

které ptivolavaji Bozi moc. Kolikrat ti Bih déaval pftilezitosti, abys je vyuzil?
MozZn4 jsi je promrhal a nechtél jsi pfijmout tyto neocenitelné Bozi dary. Mozna
ses hnéval a boufil se, kdyz ti je téméf nasilim nutil a prosil, abys neodmital to,
co je tak dulezité pro spasu svéta.

Sv. Maxmilidn Kolbe, ktery byl nazvan bozskym Zebrikem, zna nejlépe
hodnotu skromnych prostfedkli. Proto nezapominej, ze je velmi dulezité, abys
snasel pokofeni s radosti, abys zkousel usmivat se, ttebas citi§ smutek, aby ses



pokousel, navzdory vSem zkuSenostem, hledét na svét laskave, s virou, ze laska
urCité zvitézi. Blih nepodcenuje nic, ani tva kolena, kterda mozna hodné boli,
kdyz klecis, ani bolavé nohy, kdyz stoji§ v kostele. Vi o vSech skromnych
prosttedcich, které jsou ti k dispozici, o jejichzZ ptijeti nebo odmitnuti rozhodujes
ty v zékoutich svého srdce. Zaroven pravé tam, ve tvém srdci, se rozhoduje o
osudu tvém a tvych nejblizsich. Pisobivost skromnych prostfedk, které samy o
sobé¢ cil nezarucuji, je piisobenim samotného Boha.

Rikas, 7e se modli§ za nékoho, kdo nevéti, ze se velmi dlouho modli§ za n&&i
obraceni nebo o néci zdravi. Ale vSechno pfece zavisi na tom, jak se modlis.
Nejednou by stacilo jediné tvé ,,ano", vyf¢ené Bohu s radosti. Tento obycejny,
nepatrny prostiedek muze opravdu dé€lat zazraky. Kdyz je ti tézko, kdyz ti Pan
nabizi G¢ast na tom, co je pro spasu dusi nejcennéj$i, vzpomen na Jana Pavla II.,
na jeho trnovou korunu dotérné kritiky a na jeho velkou unavu, zejména pfti tak
Castém cestovani po svéteé. Vzpomen si na sv. Maxmilidna, na toho svétce,
kterému se tolik dafilo za cenu skromnych prostfedkt. Vzdyt velmi Casto trpél
dychacimi obtiZzemi, n€kdy se ptimo dusil, hlavné pfi cestovani. To pak, jak psal
ve svych dopisech, prosté nemohl dychat a nékdy viibec nemél silu. Jeho tcta k
Neposkvrnéné byla nazvana blaznovstvim, ale skutenym blaznovstvim bylo
jeho rozhodnuti ve vyuzivani chudych prostiedkii.

Pokud jsi nepochopil hodnotu skromnych prostiedki, pak jsi vlastné nepochopil
hloubku kiestanstvi samého. Pokud totiz nechape$ hodnotu a smysl skromnych
prosttedki, nechéapes kiiz, ktery je jddrem cirkve. Pravé z kiize JeziS vSechno
pritahl k sobé&, z toho kiize, pod nimz stdla jeho Matka a tvari v tvar straSnému
Spasitelovu utrpeni nevzala zpatky své ,,ano". To z kitize neustale prysti Bozi
vykupitelska a svét posvécujici milost. Spasitel t€ nepfitahuje svym triumfalnim
vjezdem do Jeruzaléma, ale kiizem a z kiize t€ vola, abys ho nésledoval, abys ho
miloval tak, jak si on zamiloval tebe - ,,az do krajnosti".

Patronkou skromnych prostfedkt je Maria. Ta, ktera podle lidskych métitek ve
svém Zivoté nevykonala zadné velké dilo. V jejim zivoté se viibec nevyskytuji
bohaté prostiedky; je v ném chudoba, ml€eni, skryty Zivot, pokora, posluSnost,
modlitba, kontemplace, odevzdanost Bohu. Jeji Zivot, plny prostoty a uzivani
skromnych prostfedki, byl Zivotem skrytym v Bohu. K takovému Zivotu zve i
tebe. Chce, abys zil z viry, tak aby ve tvém srdci ptfevladala touha UZivat
skromnych prostfedkt - v nasledovani jejiho zivota v Nazarete. Chce, abys
pochopil pravdu, vyjaddienou ve vyroku sv. Jana od Kftize: ,, Trocha Cisté lasky" -

VeV

vSechna ostatni dila dohromady" (Duchovni pisern, sloka XXIX, 2).

Vitézstvi viry
Klasicky biblicky text, ktery ukazuje ve svétle viry hodnotu a smysl skromnych
prostfedkil, je scéna boje s Amalekem. Béhem prechodu pousté na cesté do



zaslibené zem¢ svedl Izrael boj s Amalekem, ktery kontroloval poustni cesty
(srv. Ex 17,8-13). Mojzi§ je ¢lov€k Bozi, ktery vi, jak zajistit svému vojsku
vitézstvi. Kdyby byl stratégem, ktery mysli pouze lidsky, postavil by se do ¢ela
bojujicich oddild, jak to obvykle ve strategii byva. Kdyby osobné ptevzal veleni,
jisté by dodal svym muziim odvahu, nebot” mu byli velmi oddani. On naproti
tomu ud¢€lal néco, co bylo z hlediska vojenské strategie absurdni- poodesel,
zanechal armadu pod vedenim svého zastupce Jozua a sdm se uchylil na
pahorek, aby se tam modlil. On, Bozi Clovék, ¢lovék modlitby, védél, kdo
rozhoduje o osudech svéta i o osudech jeho naroda. Proto stanul na pahorku s
rukama vztaZzenyma v gestu viry. Mezi nim a udolim, kde je svddéna bitva, je
uzka souvislost. Kdyz mu ruce umdlévaji, jeho vojsko ustupuje. On vi, co to
znamena - Biih chce, aby se stdle namahal, aby ustavicné vztahoval ruce k Panu.
Kdyz mu ruce tplné dieveénély, podpirali ho z kazdé strany Aron a Chur, ktefi
Mojzise doprovézeli. Toto gesto rukou vztaZzenych k Péanu tedy cely den
doprovazelo boj Izraeliti. Kdyz nastal vecer, zvitézili. AvSak nezvitézil Jozue,
nezvitézila jeho arméda dole - ale tam, na pahorku zvitézil Mojzis, zvitézila jeho
vira.

Kdyby se tato scéna méla opakovat v nasi dob&, pozornost novinait, televizni
kamery a svétla reflektori by mitily tam, kde Jozue bojuje. Zdalo by se ndm, Ze
pravé tam se vSe rozhoduje. Kdo z nds by vénoval pozornost osamélému
modlicimu se Clovéku? Ale je to tento osamoceny ¢loveék, kdo vitézi, ponévadz
vitézi Blh skrze jeho viru.

MojziSovy vztazené paze jsou symbolem; fikaji, ze o vSem rozhoduje Blh. - Ty,
ktery vSechno tidis, jsi tam, tobé vSechno nalezi. Lidské moznosti mohou byt
smésné¢ malé, ale pro tebe, Boze, neni nic nemozné. Gesto vztazenych rukou,
téch umdlévajicich pazi, je gestem viry. Je to skromny prostfedek vyjadiujici
posetilost viry v Panovu nekone¢nou moc a nekonecnou lasku.

Duchovni matefstvi

Duchovni matetstvi se rodi skrze skromné prostifedky, protoze se realizuje ucasti
na Kristové smrti - ,,jestlize pSeni¢né zrno neodumie, zlistane samo", a na jeho
zmrtvychvstani - ,,odumie-li vSak, ptfinese hojny uZzitek". Podil na Kristové smrti
se d¢je predevSim pfijetim utrpeni, které usmrcuje egoismus. Podil na
zmrtvychvstani je ,,oblékanim Clovéka nového, ktery je stvoien podle Boziho
vzoru" (Ef 4,24). Apostolat je rozenim Krista. Apostol rozdava Krista, ktery je
pfitomen v jeho dusi. Podle sv. Pavla je apostolat duchovnim otcovstvim, coz je
v podstaté¢ totéz jako duchovni matetstvi: ,, Tim, Ze jsem vam zvéstoval
evangelium, stal jsem se ja vasim otcem v Kristu Jezisi" (1 Kot 4,15).

Nas apostolat coby duchovni matefstvi j e diky vife ucasti na duchovnim
matetstvi cirkve. Skrze naSi viru, kterd se v plnosti projevuje v uzivani
skromnych prostfedkii, se rodi duSe pro Krista. Duchovni matefstvi se



uskutecniuje zivym slovem, jez je plodem kontemplativniho kontaktu s Bohem
skrze modlitbu plnou odevzdanosti Bohu, a zejména skrze obét’ a utrpeni. V
zivoté sv. Terezie od Ditéte JeziSe sehrali vyjimecnou roli dva velci hiisnici.
Jeden se objevil ve Etrnactém roce jejiho Zivota. Zavrazdil tii lidi, a pfestoze byl
odsouzen k smrti, neprojevil Zadnou litost. Terezie se nemohla smifit s
mysSlenkou, Ze ten Clov€k mize zemfit bez smifeni s Bohem. Ptes piill druhého
meésice vSechny své modlitby a trapeni obétovala za Pranziniho. A dostala od
Boha znameni: tento velky hiisSnik v posledni chvili pfed smrti uchopil kiiz a
ttikrat polibil Spasitelovy rany.

Kdyz se o tom Terezie dozvédéla, plna vzruSeni fekla Celingé: To je mij prvni
syn. Ta, ktera méla ve Ctrnacti letech tak jasné pojeti duchovniho matetstvi,
pozd¢ji napsala: ,,Pouze utrpeni miize rodit duSe pro Krista" (Dopis Celine, 8.
VIL 1891). Pranzini byl prototypem vSech hiiSnikli, za néz se Terezie chtéla
zvlast modlit a za néz chtéla obétovat své utrpeni. Védéla, ze modlitba asi
nestaci, ze na misku vah - za spasu dusi - je tfeba klast Bohu nejvétsi dar, vlastni
utrpeni.

vvvvvv

Hyacinthe Loyson. V autobiografii, v Tereziinych dopisech ani v Déjinach duse
toto jméno nikdy nepadlo. Pouze dvakrat hovoii v dopisech Celin¢ o ,,jisté
zvadlé a znecisténé lilii" a o ,,velkém provinilci" (Dopisy Celine, 2. 1V. 1891; 8.
VIL 1891). O jeji touze zachranit tuto dusi se dovidadme z akt beatifika¢niho a
kanoniza¢niho procesu. Hyacinthe Loyson, bosy karmelitdn, pfedstaveny domu
v Pafizi, byl vynikajicim, neobyc¢ejné inteligentnim fe¢nikem.

Jeho pifednéasky uchvacovaly posluchae v celé Francii, dokonce papez mu
gratuloval k aspéchlim. Nahle se vSak tento vyznamny knéz z velkého kazatele
zménil v odpadlika, a to bojovného. Zacal obchézet francouzské diecéze a pies
cetné protesty hléasal, ze cirkev se odchylila od pravého evangelia. Bojoval tak s
cirkvi Ctyficet tfi let. Tato bitva byla pro klaster v Lisieux né€im tak hroznym, ze
se tam nikdo neodvazil vyslovit jeho jméno. Pfimo se o ném nemluvilo nikdy,
proto také se jeho pfijmeni neobjevilo v dilech sv. Terezie, kterd za ngj devét let
obétovala své modlitby a utrpeni. V Pranziniho ptipadé stacilo pil druhého
mésice, zde jako by nestacilo devét let. Otec Loyson byl exkomunikovan a
pozd¢ji napsal jesté otevieny dopis, kde obzaloval cirkev a karmelitsky tad.
Vyvolalo to velké protesty a prudka pobouteni. Terezie vSak neztraci nadéji.

S busenim srdce fika Celing, Ze jeho obraceni je jejim nejvétSim pranim. ,,Mila
Celinko," piSe v jednom dopise, ,,je to velky provinilec, mozna vétsi provinilec
neZ jakykoli dosud obraceny hiisnik. Ale coz JeZi§ nemiize zafidit, aby se stalo
néco, co jeSté nikdy neudelal? A kdyby po tom netouzil, coZz by vzbudil v
srdcich svych malych snoubenek nesplnitelné ptani?" (Dopis Celine, 8. VIL
1891). To je jeji Casto opakované tvrzeni, Ze kdyZ nam Jezi§ davd po nécem
touzit, pak ne proto, aby to ziistalo nesplnéné. ,,\Ne, to je uplné jisté," piSe, ,,ze



on touzi vic nez my dovést zpatky do ov€ince tuto ubohou, ztracenou ovecku.
Ptijde den, kdy prohlédne" (ibid).

Kdyz analyzujeme viru sv. Terezie, zjiStujeme, ze to byla vira, ktera je jistotou.
Terezie vi, Ze Hyacinthe Loyson se obrati. ,,Neustavejme v modlitbach," pise,
»duvera dela zazraky. Obétuyme zasluhy naSeho Snoubence naSemu Otci, ktery
vitéz schoulit se pod plast’ nejmilosrdnéj$i z matek" (ibid). Terezie tak velmi
touzi zachranit dusi tohoto knéze, ze své posledni svaté pfijimani obétuje za néj.
Umird s védomim, ze se Hyacinthe Loyson neobrétil, ale to neotfaslo jistotou
jeji viry. Tento knéz zemtel patnéct let po jeji smrti ve véku osmdesati péti let.
Jezi§ Terezii tak miloval, Ze ji uz v tomto pfipadé nemusel davat znameni.
VéEd¢l, ze ona nepiestane véfit v toto obraceni. Kdyz Loyson roku 1912 umiral,
nebyl u ného katolicky knéz a nevyzpovidal se. Je vSak znamo, ze pied smrti
dostal rukopis ,,D¢jin duse" a ze precetl jednim dechem dila sv. Terezie, které
popsal jako ,,blazniva a pobuiujici". Béhem jeho velmi tézkého umirani pritomni
slySeli opakovat slova: ,,O, mij sladky Jezisi". Tento posledni ukon lasky
namifeny k JeZiSovi nam dovoluje predpokladat, ze P. Hyacinthe byl zachranén -
diky Tereziinym modlitbam a utrpeni. Byl to rovnéz jeji duchovni syn.

»Pouze utrpeni mize rodit duse pro JeziSe." Tento vyrok sv. Terezie ukazuje, v
¢em spociva duchovni matefstvi. Matka je ta, kterd dava zivot a ktera tento zivot
udrzuje. Clovék se boji utrpeni, ale nikdo z nas se od né&j sam od sebe nemize
osvobodit, tak jako se nemizeme osvobodit od kazdodenniho bfemene. Nase
utrpeni a tézkosti vS§ak mohou byt promarnény. Teprve to, Ze je pfijmeme a
spojime je s JeziSovym kiizem, nam dovoli vstoupit v mimoifadné tajemstvi
duchovniho matefstvi. Jsme povolani k tomuto matetstvi Ui€asti na kralovském
knézstvi véficich. Mame ziskavat a rodit duse pro Jezise.

Vzpomeni si, kolik je ve tvém zivoté tézkych véci: tfeba nedostatek zdravi,
konflikty v roding, neukdznéné déti, néjaka duchovni tryzen. Mohou to byt 1
malickosti, ale pokud jsou pfijaty a obctovany, zplisobuji, Ze se UcCastni§S na
matefstvi se mize uskuteciiovat apoStolatem slova a modlitby, ale utrpeni je
nejucinnéjsi prostredek, ba co vic, je nejacinng;si formou apostolatu, protoze je
v ném nejvic obnazenosti (skromny prostiedek). Je v ném nejméné tvého ja a
nejvice Krista - v utrpeni se vskutku rozpina kiiz.

Svédectvi Jana Pavla II.

Dne 25. kvétna roku 1985 na namésti sv. Petra v Rimé papeZ Jan Pavel I1. vlozil
kardinalsky klobouk na hlavu otce arcibiskupa Andrzeje Marii Deskura. Bylo to
zvlastni zasedani konsistofe, které vyvolalo otfes a ohromeni. Pro¢ papez
jmenuje kardindlem ochrnutého ¢lovéka? Vzdyt



kardinalskd hodnost neni titul ani odména za biskupskou praci. Kardinalové jsou
prvnimi papezovymi poradci a spolupracovniky, plni v cirkvi velmi dulezité
funkce. Pro¢ byl jmenovan kardindlem ¢lovek, ktery nédsledkem utrpeni neni
schopen pracovat? Tajemstvi této nominace Jan Pavel II. diskrétné vysvétlil
vecer toho dne, kdy konsistof zasedala, ve své promluvé k polskym poutnikiim,
kdyz o kardinalu Deskurovi fekl: ,,Jsem s nim zvlastnim zplisobem spojen jesté
od studentskych let, z duchovniho semindfe, za 1éta knézstvi a diky mnoha
setkanim v Rimé a zejména z toho posledniho setkani, k némuz doslo pied
konklave. Tehdy Bozi Prozietelnost otce biskupa Deskura ranila timto téZkym
ochrnutim, kterym trpi dodnes.

Mezi vSemi dnes jmenovanymi kardinaly byl jedinym invalidou na voziku a
vnasi do kolegia zvlastni stigma, znameni, znameni utrpeni, jimz je obét.
Nezndme BozZi cesty, nezname Bozi tajemstvi, ale osobné se nemohu ubranit
presvédCeni, ze obét’ otce arcibiskupa, dnes kardinala Andrzeje, méla vztah ke
konkléave, které se konalo v poloving fijna roku 1978." Svaty otec vidi v utrpeni
otce arcibiskupa Andrzeje Deskura cenu za to, ze on, kardinal Wojtyla, se mohl
stat Kristovym zastupcem. Konec koncli vime, Ze hned po papezské volbé vedly
jeho prvni kroky na kliniku Gemelli, kde lezel tehdy velmi téZzce nemocny a
ochrnuty arcibiskup Andrzej Deskur - ten, kterému papez podle svého
piesvéddeni vdacil za mnohé. Sel navitivit toho, jenz prokazal papezi tu nejlepsi
sluzbu - svou pomoc skrze utrpeni -, sluzbu obtiznou, ale nejucinnéjsi, jako
ostatn¢ vSechny skromné prostifedky. To, Zze nemocny arcibiskup Andrzej Maria
Deskur dosahl kardinalské dastojnosti, je nepfimym poukazem Jana Pavla II. na
hodnotu skromnych prostfedk.

Kardinal Deskur byl diive pfedsedou Papezské komise pro hromadné sdélovaci
prostfedky. Zabyval se tedy v cirkvi Sifenim a tlohou bohatych prostiedkl. A
udélal v této oblasti velmi mnoho. Ptispél velkou mérou na ptipravy cirkevnich
dokumentti, které¢ vytyCily katolickym sdélovacim prosttedkim smér
plsobnosti. AvSak na tyto zasluhy, na to, jak velky vklad pfinesl do rozvoje
sdélovacich prostfedkili, papez pfiliS neupozornuje. Mame dojem, jako by tim
chtél zdiraznit hodnotu skromnych prostredki - fekl o ném, Ze piinasi do
kardinalského kolegia pecet utrpeni, kterym je obét.

Prvniho €ervna odpoledne ptevzal kardinal Andrzej Maria Deskur sviij titularni
kostel San Cesareo in Palatio, tentyz, ktery v roce 1967 dostal kardinal Karol
Wojtyla. Kardindl v majestatu utrpeni slavil vsedé msSi svatou. Misto
kardinalského trinu stalo u nizkého oltare kfeslo na koleckach. Jeho ruka,
ochrnutd nemoci, jen obtizné drzela biskupskou berlu. Urcity paradox - piedseda
papezské komise pro bohaté prostiedky byl poznamenan peceti skromnych
prostiedk.

V kontextu nauky o skromnych prostfedcich je tieba chéapat i1 slova Jana Pavla
I1., tykajici se atentatu na n¢j. Nazyva tuto udalost zvlastni milosti. 14. fijna roku



1981, kdyz promlouval k tisicim poutnikl béhem stfede¢ni generdlni audience
na namesti sv. Petra, vyikl tato zdavaznd. slova: ,,Bih mi v uplynulych mésicich
dovolil zakusit utrpeni, dovolil mi zakusit ohroZeni vlastniho zivota a zaroven
mi dovolil jasné a do hloubky pochopit, Ze je to jeho zvlaStni milost pro mé
samého jako Cloveka. A soucasné je to milost pro cirkev vzhledem ke sluzbé,
kterou konam jako nastupce sv. Petra. Kristus mi dal tu milost, Ze utrpenim a
ohrozenim vlastniho Zivota a zdravi mohu vydat svédectvi o jeho lasce. Praveé to
povazuji za mimofadnou milost a pravé za toto obzvlast’ dékuji Duchu svatému
a Neposkvrnéné Panné Mari1."

Mohl by Jan Pavel II. bez skromnych prostiedkli, bez utrpeni, kterym je
poznamenan jeho Zzivot, tak ucinné plnit Glohu pastyfe cirkve, mohl by
pfitahovat zastupy? Na dramatické dny atentatu papez navaze jesté jednou, na
své jmeniny 4. listopadu roku 1981: ,,Udalost z 13. kvétna m¢ stdla hodné
premysleni, donutila m¢é pohlédnout na ten muj lidsky a kiestansky zivot jesté
vic ve svétle evangelia, ve svétle onéch slov o zrnu, které musi umf#it, aby mohlo
pfinést uZzitek."



TRETI CAST: Aktualizace viry

Vira musi pronikat cely nd$ Zivot. Pak skrze ni vstoupi verici celym svym
lidstvim a svou kaZdodennosti do svazku s Bohem. V plnosti se toto uskutecnuje
ve svdtostech, zejména v téch iniciacnich, svatostech uvedeni do kiestanského
Zivota. Diky vire v nich muzeme videét spasitelné Kristovo piusobeni a prijmout je.
Prvni svatosti uvadejici do krestanského Zivota je krest. V nem spolu s
nadprirozenym zZivotem dostavame dar viry. Spojenim s Kristem se v pokiteném
uskutecnuje zakladni posveceni - zasvéceni lidské osoby Bohu a jeji povolani ke
svatosti. Birmovani jako nasledujici krestanska iniciacni svatost posiluje
dynamismus viry, obdaruje birmovaného zvlastni moci Ducha svatého a zdaroven
ho zavazuje k Sireni viry a k jeji obrané. A konecné v eucharistii, tieti iniciacni
svatosti, v niz vira vrcholi, se miizeme zvlastnim zpusobem sjednotit s
ukrizovanym a zmrtvychvstalym Kristem. Vrcholem Zivota z viry je ucast na
Kristové vykupitelské obéti, v niz se odevzdavame Bohu Otci zdroven s Kristem.
Eucharistie, béhem niz spolecné prinasime obét’ a spolecné se sjednocujeme s
Kristem, tvori spolecCenstvi viry.

Vira se aktualizuje zvidastnim zpiisobem v modlitbé, ktera je dialogem clovéka s
Otcem skrze Jezise Krista v Duchu svatem, dialogem zapocatym a rozvijenym
skrze viru. Realizuje se také bedlivym naslouchanim slovu Bozimu, které je takeé
jistym druhem rozhovoru s Bohem, kdy se

clovek ochotné sveruje Bohu, ktery se zjevuje, a prokazuje podrizenost rozumu a
vitle v poslusnosti viry. Je rovnez nezbytné, aby se vira projevovala skutky lasky,
bez nichz se stava mrtvou. Vira, ktera je ustavicnym procesem konverze, je take
neustalym otviranim se BozZi lasce a stalym prijimanim této ldasky, aby
obdarovavala ostatni.



KAPITOLA L.

Svatost kitu

Kftest je tak jako ostatni svatosti vrcholnou formou realizace viry. Je zakladem a
pocatkem tohoto procesu, vychozim bodem k dosazeni plnosti zivota v Kristu
(srv. UR 22). V koncilovém mySleni byla svatost kitu, stejné jako ostatni
svatosti, nazvdna svatosti viry, ponévadZz vSechny svatosti vyzaduji viru,
piedpokladaji ji a vyjadiuji, ale zaroven ji umoznuji rast. Vira kiest pfedchazi a
vede k nému, je to dispozice nutna pro jeho piijeti.

Kitem umirame hiichu. Je to skute¢nd smrt, ni¢i v clovéku to, co v ném bylo
Spatné, nevykoupené, aby se mohl znovu narodit jako Bozi syn, stat se novym
stvofenim - UcCastnikem Bozi pfirozenosti (srv. LG 40), jenz je povolan ke
svatosti. Kitem je Clovék posvécen a zasvécen Bohu, stavd se jeho pravym
ctitelem a adoptivnim ditétem. Kdyz 2. vatikansky koncil hovofti o kitu, zjevuje
nam pravdy, jez piekraduji lidské mysleni a predstavy. Rik4, Ze jsme pii¢lenéni
k ukiizovanému a oslavenému Kristu a Ze jsme k nému ptipodobnéni. Rika, Ze
Clovek kitem dostava dar viry, a tak ma ucast na Kristové kralovském knéZstvi,
stavaje se ucCastnikem jeho knéZského, prorockého a kralovského ufradu, je
pii¢lenén - tfebaze jesté ne v plnosti - k jeho mystickému télu.

Ponoreni do Kristovy smrti a jeho zmrtvychvstani

Pro na$i malou viru zlstava kiest svatosti kiestany nedocenénou. Je potieba
hluboké viry k pochopeni slov sv. Pavla: ,,Jste pfece uz mrtvi a vas Zivot je s
Kristem skryty v Bohu" (Kol 3,3)- Pavlav vyraz ,,jste mrtvi" mé tentyZ obsah,
jaky mé apostol na mysli v list¢ Rimantim, kdyZ piSe o vyznamu svatosti kitu,
jenz nas uvadi do Kristova zivota: ,,Copak nevite, Ze my vSichni, ktefi jsmé byli
kitem ponofeni v Krista JeziSe, byli jsme tim kitem ponofeni do jeho smrti?"
(Rim 6,3) To nasledkem jeho smrti vstupujeme kitem do nového Zivota. Tato
prvni svatost cirkve je pocatkem nasi ,,skrytosti s Kristem v Bohu". Kfest je
pocatkem a pramenem viry. Kitem v nds za¢ind nadpfirozeny Zivot, jenZ je
Zivotem viry, nadéje a lasky.

Od té chvile jsme s Kristem mrtvi hfichu, mordlnimu zlu, v§emu, co neni
Kristovo. Je to skute¢nd smrt, museji v nds totiz odumfiit veSkeré zavislosti ke
svétu, k jakymkoli hodnotam mimo Boha, abychom mohli vstoupit do nového
Zivota, zapocatého Kristovym zmrtvychvstanim.

V kazdém ndbozenském systému se objevuje fenomén dvojiho narozeni. Clovék
se rodi nejen ve fyzickém smyslu, ale rodi se také v duchovnim smyslu.
Narozeni v duchovnim smyslu znamena jistou iniciaci.



U nékterych mimokiestanskych ndbozenstvi byla iniciace rozpracovdna do
neobycejn¢ dramatickych forem, zalozenych na symbolice smrti a znovuzrozeni.
Dramati¢nost téchto forem plyne z toho, ze jejich symbolika vyuziva toho, co ve
smrti dési a co je v novém Zivot¢ chapano jako vzneSené. Mnohé z téchto
zdramatizovanych forem se odvolavaji k tak silnym symbolliim a obraziim, jako
je pohibivani do zemé, prohazovani hoticim kolem, pozfeni n&jakou mytickou
obludou ¢i pfimo pohibivam s lidskymi ostatky. VSechno to mé iniciovanému
zpusobit psychicky otfes a Sok, ktery velmi silné¢ pusobi na lidskou obrazo-
tvornost. V. mimokiestanskych systémech je iniciace zaloZzena pouze na
obrazotvornosti, ponévadz pouze ta na ni mize piitahovat.

V kiestanstvi se iniciace - chapand jako narozeni k nadpfirozenému zivotu -
uskuteciiuje tfemi svatostmi: kitem, bifmovanim a eucharistii. Symbolika a
svatostnd znameni se v téchto svatostech odvolavaji na viru a nikoli na
obrazotvornost. Spojovat svatosti s obrazotvornosti by bylo konec koncl
neucelné, ponévadz to, co svatostna znameni oznacuji, presahuje veskeré lidské
mysleni a veskerou obrazotvornost.

Kitem je do lidské pfirozenosti jakoby naroubovan novy, nadpfirozeny
organismus. Na dosavadni Zivot je naroubovan zivot novy. Kdyby se néjakému
védci podatilo naroubovat Zivo€iSny Zivot na néco, co predtim mélo pouze zivot
vegetativni, napf. na néjakou rostlinu, svét by to pfijal s nejvétsim ohromenim.
Kdyby lidé zazili podobny experiment, byli by zdé&Seni, kdyby vidéli, jak
rostlina zacina vidét, slySet, citit, reagovat na hlas. Urcité by to bylo nazvano
nejveétSim zazrakem lidského génia. A zatim naroubovani, které se uskuteciiuje
svatosti kitu, neptedstavitelné pievysuje tuto fiktivni transplantaci nového druhu
zivota. Podivame-li se na svatostna znameni, na trochu vody, ktera se lije na
hlavu nemluvnéte nebo dospélého katechumena, na pomazani hlavy kiizmem,
pfedani svice a bilého roucha, pak tato znameni nejsou s to nam ukdzat onu
skute€nost, k niz v tu chvili dochéazi. Bez viry ji ¢lovék nedokadze pochopit ani
obsahnout. Pouze Ziva vira nam dovoluje uvidét ve kitu Kristovo vykupitelské
plsobeni a pfijmout je.

Kirest zplsobuje, Ze tato absolutni novost Zivota, kterou Kristus
zmrtvychvstanim zapocal v d&jinach lidstva, se stdva naSim udélem. Touto
novosti zivota je naSe vysvobozeni z dédictvi hiichu, z jeho ,,otroctvi", a je
posvécenim v pravdé. Je to poznani BoZziho povolani ke spojeni s nim a k Zivotu
spolu s Kristem v Bohu. Tato novost v sobé obsahuje pocatek vSech lidskych
povolani. Nakonec totiz kazdé povoléani, at’ uz je to povolani ke knézstvi, k

feholnimu stavu ¢i k otcovstvi nebo matefstvi, smetuje k plné realizaci svatosti
kitu.

Umirdm s Kristem, zapocaté ve kitu, nds ¢ini tcastnymi na plodech jeho
zmrtvychvstani, podobné jako zrno, které padne do zem¢ a odumira, aby
pfineslo novy zivot. Kitem se uskutecnuje zékladni zasvéceni lidské osoby Bohu



do jeho vlastnictvi. Tato konsekrace se muze uskuteciiovat diky milostem
Kristova vykoupeni a zaroveinl je nasi odpovédi na n€. K milostem svatosti kitu
se musime ustaviéné vracet, abychom svou vérnosti témto neobyCejnym a
zvlastnim milostem dosahli, v ur€ité mite, takového stavu Cistoty duse, jaky nam
byl dan v momenté kiestni iniciace. Ponofenim do smrti a zmrtvychvstani
Krista, jez se d¢je kitem, dosahujeme totiz ur¢itého stavu neposkvrnéni, ktery
pozdéji Casto promarnime. Milosti kitu jsou ndm darovany jednou provzdy. My
je vSak Casto promarnime tim, ze podléhame zlu. Kdyz vSak touZime pokrocit ve
svatosti, miizeme diky riiznym stupiiim ociStovani dosdhnout znovu tohoto
zvlaStniho stavu nevinnosti, ktery jsme piedtim promarnili tim, Ze jsme byli
nevérni kiestnim milostem. Celd nase cesta ke svatosti neni ni¢im jinym nezli
dosahovanim takového stavu duse, ktery ziskdvame v momenté kitu.

Pokrok v duchovnim Zivoté spocivd ve stdle silngj$i touze po uskutecnéni
kiestnich milosti, milosti, které nés ptipodobiiuji ke Kristu Zivotem v duchu
osmi blahoslavenstvi. ,,Kdo sviij zivot pro mne ztrati, nalezne ho," fika Kristus
(Mt 16,25). Tato ,,ztrata zivota" zacinad uz ve svatosti kitu a ma se uskutecnovat
v celém naSem Zivoté. Mame ztracet svilij Zivot pro Krista a snazit se ho stale
plngji nasledovat na své konkrétni Zivotni cesté podle jeho vile a jeho planu s
nami. Musime byt spolu s Kristem ,,pohibeni", musime tedy projit svou vlastni
smrti. Proto dokud tedy nezemfeme vSemu, co nas oddéluje od Boha, nemitize se
uskuteCnit nase ,,skrytost s Kristem v Bohu", nase svatost. Tim, Ze ztratime svijj
zivot pro Krista, odpovime na vyzvu, abychom se nalezli v tom, v némz je ,,cela
plnost bozstvi" (srv. Kol 2,9).

Dar viry, ptijaty ve svatosti kitu (srv. GE 2), mé vést ke stalému rlstu naseho
oddani se Kristu. Kfest pfed ndmi nestoji pouze jako néco dokonaného, ale
rovnéZ jako urcity ukol a cil. Podobné jako vira je pro nas ktest ukolem, jenz
bude pln¢ realizovan teprve ve chvili naseho spojeni s Kristem, az budeme moci
opakovat se sv. Pavlem: ,,Uz neziji ja, ale zije ve mn¢ Kristus" (Gal 2,20).

Privtéleni ke Kristovu Télu

Zasadnim vykupitelskym G¢inkem kitu je pfi vtéleni pokiténého do spolecenstvi
cirkve. Ze kitu se rodici vira zplisobuje, Ze ¢lov€k vystoupi z izolace vlastniho
,»Ja" a vstoupi do spolecCenstvi s JeziSem a také s témi, ktefi jsou soucasti jeho
mystického T¢la. Mistem tvé viry se stava cirkev. Tvoje vira se stava ¢asti viry
cirkve, mimo niz by neméla Sanci se rozvijet.

Podle vyjadieni koncilu je Kristovo mystické Télo budovano na svatostech
kiestanské iniciace. Kitem jsme k nému pfipojeni a nasledné posilovani
bifmovanim a eucharistii. AvSak uvidét svou ptislusnost k JeziSovu mystickému
T¢lu a zit touto prislusnosti neni mozné bez zivé viry. Lidé okolo novokiténce
jsou velmi cCasto jakoby slepi, divaji se, ale nechipou a nerozuméji.
Neuvédomuji si, Ze dochazi k neobycejné a pro nas nepredstavitelné udalosti,



vice je zajimé chovani ditéte, to, ze place nebo ze je klidné. Kdyby méli viru,
byli by Sokovani, protoze by pochopili, jak velika udalost se déje ve chvili, kdyz
se lije voda na hlavu kiténce a jsou vyicena slova: ,,J4 t€ kitim ve jménu Otce i
Syna 1 Ducha svatého." Jen velmi Ziva vira ti umoznuje vidét za velmi
jednoduchymi svatostnymi znamenimi onu nezachytitelnou skute¢nost, ktera v
tu chvili nastava. Nedostatek viry miZze vést k magickému chépani UCinnosti
svatosti kitu, anebo k tomu, Ze je pochopen jen jako Cisté vnéjsi cirkevni tikon.

Svou osobni viru, jejimz pramenem je kiest, nemiize§ stavét a prohlubovat
pouze soukromym dialogem s JeziSem, nebot vira je také spoleCenstvi s
druhymi a v tomto rozméru se ma rodit a rozvijet. Svatost kitu je velmi
dalezitou udalosti pro celou farnost. Nejblizsi spoleCenstvi véncich musi svou
modlitbou a postojem viry doprovazet toho, kdo pfijima tuto prvni svatost
cirkve. Skrze tuto svatost totiz Bith obdarovava obrovskymi milostmi nejen
nove¢ pokiténého, ale celé spoleCenstvi, jez ho ptijima-toto spolecenstvi ziskava
nového, zasvéceného Clena. Je tedy dilezité, abychom vSichni pfijimali tento
velky Bozi dar v duchu hluboké viry a vdécnosti.

Svatosti kitu vstupujes do spoleCenstvi svatych. Kristova milost jako ohromna
feka Zivota pronika vSechny, kdo patii k jeho mystickému T¢€lu. Ve vSech plisobi
tentyz Duch svaty. Kazdy z nas dostava jeho milosti nejen pro sebe, ale i pro
ostatni; $ifi je slovem, mysSlenim, skutky lasky. Rust v milosti zesiluje skrze
vetsi vérnost Bohu urcity nads vliv na druhé, ktery je jako nenapadné zéteni.
Tento vliv nepiisobi pouze skrze mluvené ¢1 psané slovo nebo dobry ptiklad, ale
rovnéZ nezavisle na bezprostiedni cinnosti a fyzické blizkosti. Modlitba
ostatnich je 1 tvoje, fikd Romano Guardini, podobné jako jejich ¢innost, jejich
duchovni rst, Cistota srdce. Premyslel jsi nékdy nad spoleCenstvim utrpeni, nad
tim, Ze milosti, které tryskaji z trapeni n¢jakého cloveka, prechdzeji na druhé?
Jestlize se spojujes s Kristovym utrpenim a obétujes své bolestné prozitky Bohu
za ostatni, stdvaji se pro né¢ zivou, dobro€innou, vykupitelskou silou. Pies
vSechny pifekazky a vzdalenosti pfinas$i§ pomoc tam, kde nic jiného pomoci
nemtize (srv. R. Guardini, // senso deli a Chiesa).

Z4dny ¢&lovek neni ostrov. Jako Kristovo mystické Té&lo jsme svého druhu
systtmem spojenych nddob. Kazdé tvoje dobro jako 1 kazdé zlo ma svij
spoleCensky rozmér, vyvolava urCity nadpiirozeny tlak (dobra nebo zla) na
ostatni. Modlitba, chépand ve svétle viry, je situovdna v ramci systému
spojenych nadob. Jako takova neni nikdy osamocenou modlitbou. Jako ud
mystického T¢la, cirkve, svou modlitbou tento organismus bud’ obohacujes,
nebo ochuzujeS. Toto urCuje eklesidlni rozmér modlitby a vymezuje tvou
odpovédnost za cirkev, za ostatni. Nejedna se zde o bezmysSlenkovité odiikdvané
modlitby, ale o modlitbu autentickou, ktera jako zptsob realizace viry dosahuje
az k samotnému Bohu. Aby modlitba piisobila na druhé, nemusi byt ziejmé,
jmenovité piimluvna. Roste-li v tob¢ vira, nad¢je a laska - a tim v tobé sili zivot
modlitby, sta¢i to k tomu, aby cirkev, ostatni, celé¢ JeziSovo mystické Té&lo



mohlo pocitit dobroCinny, spasitelny vliv tvych modliteb.

V ramci takto chdpaného Kristova mystického téla existuji vzajemné vazby
ruzného stupné blizkosti a hloubky. Fyzikalni obraz spojenych nddob ndm mize
pfiblizit tajemstvi vzijemnych svazkii v rdmci Kristova mystického téla.
Ptikladem spojenych nadob mize byt rodina jako domaci cirkev. KdyZ chce
Buh ptlsobit na urcitou skupinu lidi, obvykle pouzivda mimotddnym zplsobem
jednoho z nich, aby ostatni jeho prostiednictvim mohl obdafit milostmi.
Predpokladejme, Ze v ur€itém systému spojenych nadob, jimz je napt. ¢tyiclenna
rodina, jsou tfi lidé Zivotu milosti nepfistupni. Jsou jako hermeticky uzaviené
zkumavky. Jestlize se tieba jen jeden z nich zkousi obratit k Bohu, stava se pro
zbyvajici lidi, ktefi jsou mu blizci, fecistém milosti. Ma dvé moznosti, jak na n¢
pusobit. Miize se pokusit odstranit zatky shora, jako se odstraiiuje korek
vyvrtkou.

Pokud je vSak ona zéatka Zivou tkéni lidské osobnosti, pak bude tento zptsob
vzdy spojen s utrpenim, s bolestnym a nifivym zranénim a s ndsilnym
omezenim osobni svobody. Toto Bith nechce. M4 rad, kdyz se ¢loveék rozhoduje
svobodné a usiluje o plngjsi viru a lasku. PouzZijeme-li nadale obrazu spojenych
nadob, lze ftici, Ze Bih dava ptednost tomu, aby byly zatky vytlaceny zezdola,
tlakem milosti ve tvé zkumavce. Diive nez bude§ obracet druhé, snaz se napted
obrétit sebe sama. Diilezita je velikost tvé viry, tva vérnost Kristu. Jan Pavel II.
fekl: ,,Neni dilezité, co délas, diulezité je, kdo jsi." Cim vice v tob& bude dobra,
¢im vérnéji budes nasledovat milost, tim bude tvé plisobeni na ostatni u¢innéjsi.

Jestlize tedy chce Zena obratit manzela, ktery se tieba opiji, musi zacit od sebe.
Nejprve se musi obratit ona. Pod tlakem dobra, které v ni sili, miize byt obracen
1jeji muz.

To se miize uskute¢nit, jen poroste-li zena v milosti a upevni své obraceni.
Reformu svéta, pfeménu druhych musime zacinat od sebe. Musi v tob¢ riist
Kristiv zivot v takové mife, aby tvé pfijeti milosti a dobra zptsobilo obraceni
ostatnich. MuZe se vSak stat, Ze 1 tento zpiisob konverze bude net¢inny, ze bude
vyZzadovat stale vétsi ,,tlak" milosti ve tvé ,,zkumavce". Tak mize Bilih od tebe
vyZadovat intenzivnéj$i vnitini Zivot a dokonce uplné sebedarovani, radikalni
snahu o svatost. To jsou nasledky tvé ptislusnosti ke Kristovu mystickému T¢lu,

nasledky oné neobycejné pravdy, Ze jsi se kitem stal adem Kristova mystického
T¢la.

G. K. Chesterton piSe, ze v d¢jinach cirkve kiestanska vira proSla nejméné
petkrat svou zdanlivou smrti (srv. The Everlasting Man). Jednim z téchto
dramatickych obdobi ,,umirani cirkve" byla doba sv. FrantiSka zAssisi. O
neobycejné ponurém obrazu cirkve 12. stoleti svéd¢i mj. Cetné buly papeze
opilstvi, prostopasnost. Na pozadi tak velkého upadku mravii vzniklo v Evropé
mnoho fanatickych a agresivnich herezi, které malem znicily kiest’anstvi. Dalsi



ranou byli pro cirkev putujici kazatelé, neustdle kritizujici klérus, casto
opanovany touhou po bohatstvi. Ukazovali na knéze jako na zivouci protiklady
evangelni chudoby.

FrantiSek nikdy nic nekritizoval. Uvazoval totiz tak, ze jestlize je zlo vSude
kolem, mé4 se obratit nejdiive on, nikoli druzi. Je-li tak Casty piepych a
nevazanost, to pak on musi byt diisledné chudy a nezkaZeny, protoze za to miize
on. Svétci se od zakladatell hereze 1i8i tim, Ze tito chtéji obracet druhé, nikoli
sebe, zatimco svati zaméfuji ostii veSkeré kritiky proti sobé - snazi se sami
obrétit, aby svét byl lepsi.

Cim vic kolem sebe Frantisek vidél zkaZenosti a skandald, tim vice touzil
piipodobnit se Cistému, pokornému a chudému Kristu. Je to jeho, FrantiSkova
vina, ze svét je takovy Spatny, a proto se on, FrantiSek, musi obrétit - déjiny mu
daly za pravdu. Kdyz se totiz FrantiSek obratil, kdyz se stal pro Pana tak
,prizratnym", ze se v ném mohla zrcadlit Kristova tvar, zacala Evropa
povstavat ze svého padu. Splnil se sen papeze Inocence III., ve kterém vid¢l, jak
postava podobna Frantiskovi podpird chvéjici se zdi lateranské baziliky, nazvané
,matkou a hlavou vSech kostell" (symbol cel¢ cirkve), a jak ji zachranila.

Silou Frantiskovy svatosti Kristus zvedal svou cirkev ze ,,smrti" viry. Svét byl
obohacen jeho svatosti ani ne tak pozndnim Ccloveéka, ktery aktualizoval
evangelniho ducha mimofadnym a hrdinskym zplisobem, jako spiS
prostfednictvim systému spojenych nadob - vzdyt jeho svatost plisobila na lidi, s
nimiz se nikdy nesetkal. Svétlo viry ti dovoluje vidét, Zze diky kitu nalezis ke
Kristovu T¢€lu, ze jsi byl zapojen do systému spojenych nadob tohoto T¢la, které
tolik potfebuje obracené a svaté lidi. Tolik potiebuje tvé obraceni, tvou svatost.
Diky svétlu viry poznavas, Ze reformovani druhych je tieba vzdycky zacit od
sebe.

Kazde¢ tvlyj dobry skutek plsobi na ostatni, tvoje v€rnost je silou pro ty, které
milujes, tvé sv. pfijimani neposiluje jen tebe, ale je pokrmem pro tvého manzela
¢1 manzelku, déti, bratry, ptatele, farnost, cirkev, pro svét. Zacni tedy od sebe,
svou otevienosti Kristu. Bith chce, aby ses posvétil a aby se prostiednictvim
toho posvécovalo i tvoje prosttedi, tvoji blizci, cirkev, svét.

Knézstvi véricich

Vseobecné knézstvi véficich, které plyne ze kitu, je plné vyjadieno v
eucharistické obéti. Kdyz knéz slavi msi svatou, nereprezentuje pouze Krista -
knéze, ale 1 véftici, kteti spolu s nim a jeho prostfednictvim ptinaseji Kristovu
obét’ a obétuji Bohu 1 sebe samy. Jasné o tom hovofi II. vatikansky koncil: ve
kitu udéluje Kristus véticim ,,také podil na svém knézském aradu" (LG 34), aby
podévali ,,Bohu bozsky obétni dar a s nim i sebe samy" (LG 11). ,,Pokiténi jsou
svym znovuzrozenim a pomazanim od Ducha svatého posvéceni na duchovni



chrdm a na svaté knézstvo, aby kazdym skutkem jako kiestané ptinaseli
duchovni obéti" (LG 10). Zejména ve ms$i svaté se pokitény piipodobniuje Jezisi
Kristu, nebot’ neni jenom tim, kdo spoluobétuje, ale zaroven se sdm stava
obé&tnim darem.

Vseobecné knézstvi véfticich je spojeno s nutnosti odevzdat Bohu vSechno, s
povolanim ke svatosti. Tva mSe, ,,slouzena" v ramci vSeobecného knéZstvi
véncich, je dobré tehdy, kdyz se skutecné davas Kristu az do krajnosti a skrze
nc¢ho se pIné obétujes Otci; kdyZ nechces nic pro sebe a souhlasis s tim, Ze bude
obnazen podobné jako Kristus. Buh, zéarlivy na tvou lasku, prahne po tomto
uplném daru. VSeobecné knézstvi véficich t€ ma vést k jesté pirikladnéjSimu
naroubovani na Krista. Musi$ byt jako Kristus dokonalym darem pro Boha Otce,
nevyhrazovat si nic pro sebe, protoze jediné tehdy se Bih bude moci plné
odevzdat tob¢ a naplnit t€ svou pfitomnosti.

Tato vzrlstajici pfitomnost Krista v tobé ma byt pfeddvana ostatnim. Kitem jsi
byl povolan ke contemplata aliis tradere, piredavat druhym to, o Cem jsi
rozjimal. Silou kitu se totiz stavas ¢lenem Kristova prorockého utadu. Jsi

tedy povolan k apoStolskym a evangelizanim funkcim. Svaty Petr spojuje
knéZstvi véficich s povinnosti aposStolatu a evangelizace: Jste ,kralovské
knéZstvo", abyste rozhlaSovali lasku Toho, ktery vas povolal ze tmy ke svému
podivuhodnému svétlu (srv. 1 Petr 2,9).

Svaty otec ekl v homilii 29. ledna 1979 v Mexiku: ,,VSichni véfici jsou moci
svatosti kitu a bifrmovani povinni vefejné vyznavat viru, kterou dostali od Boha
prostfednictvim cirkve. Musi ji $ifit a chranit jako skutecni Kristovi svédci,
ponévadz jsou povolani k evangelizaci - zakladni povinnosti vSech ¢lenit Boziho
lidu." Musis vSak mit na paméti, Ze ucinnost tvého apostolského piisobeni bude
vyplyvat z hlubokého duchovniho Zzivota, ze zivota modlitby a naprostého
odevzdani sebe sama Kristu-kn€zi podle vzoru P. Marie, jejiz panenskd a
naprosta odevzdanost Bohu se stala pramenem jejiho duchovniho matetstvi dusi.
Kiest, jenz té rodi k vite, 1 tebe povolava k takovému matefstvi.



KAPITOLA 1I.

Birmovani

Svatost bifmovani je uzce spojena s kitem a eucharistii, ponévadz je tak jako
ony svatosti kiest'anské iniciace. Jestlize kiest ptivtéluje pokiténého do cirkve,
pak bifmovani uskuteCiiuje dalSi, dokonalejSi spojeni s Kristovym Télem.
Svatost bifmovani umociiuje dynamiku kiestnich milosti, obdaruje zvlastni silou
Ducha svatého, a tak zavazuje k tomu S§ifit a branit viru slovem i skutkem jako
opravdovi Kristovi svédkové (srv. LG 11). Bifmovani je spolu se kitem a s
eucharistii svatosti, kterd podminuje proces piipodobnéni véficitho cloveka
Kristu.

Ve svatosti bifmovani ¢lov€k dostava letniéni milost -plnost Ducha svatého.
Cirkev v liturgickych textech porovnava milosti této svatosti s onémi
mimofadnymi milostmi, na nichz me¢li ucast apoStolova o Letnicich. Pfi
bifmovani na pokiténé slavnostné ,,sestupuje" Duch svaty, jenz touzi dovést ke
zralosti to, co bylo jednou provzdy zapocato ve svatosti kitu. ZvlaStnim plodem
této svatosti je dar zral¢ viry, udélovany ndm Duchem svatym skrze milost
obnazenosti, toho, Ze jsme byli zbaveni vSech opor, zcela oZebraceni.

Plnost viry vyZaduje naSi obnaZenost

NaSe vira se prohlubuje, zatimco jsme zbavovani vlastnich ,,bezpecnostnich
systému", toho, co v nds rodi pocit

sily, moci, vyznamnosti. Toto obnaZzovéani v néds uvoliiuje misto pro viru, ktera
vyzaduj e pokoru. KdyZ nas Biith zbavuj e nasi vlastni moci a sil, pfivadi nas k
sob¢ bliz, stavi nas do pravdy a zpusobuje, ze ho potifebujeme vice - a to je
mimofadna milost.

Svaty Jan od Kiize tika, ze Biith dusi nejvic miluje, kdyZ ji obnazuje, nebot’
Clovék pak mulze dojit k plnosti viry. KdyZ nema$ oporu v Zadném
,bezpecnostnim systému", pak t€¢ Blth mize ptitahovat k tomu, abys spoléhal jen
na n¢j -jedinou skalu své spasy. Milost obnaZenosti je zvlaStni dar Ducha
svatého, ktery clovéka ochuzuje jeSté diive, nez sdm sestoupi. My Casto plné
nechapeme plsobeni Ducha svatého. Vime, Ze je Pfimluvce a UtcSitel, Laska
Otce a Syna, ale ¢asto zapominame, Ze to on je hlavnim tviircem nasi svatosti. Je
tedy tim, ktery uskuteciiuje cely proces, nezbytny na nasi cesté¢ za jednotou s
Bohem, proces, jenz zahrnuje jak prvky pfitazlive, tak i1 o€iStujici, tedy prvky
naSeho obnazovani. Pravé Duch svaty nds obnazuje, to on nas ¢ini chudymi. Je -
jak vyznavadme v svatodusni sekvenci (Veni, Sancte Spiritus, Inocenc III.) -
Otcem nebohych (chudych), proto rozdava dary chudym.



Obdarovava nas Duch svaty proto, aby néas obohatil? To by pfece nemélo smysl,
nebot’ byt bohaty v duchu je v evangeliu vzdycky prokletim. Jeho darem je nase
obnazeni ajest¢ vétsi chudoba, abychom byli otevienéj$i jeho moci a lasce.
Teprve pak se on sam stane darem pro nas, protoze bude moci sestoupit do této

prazdnoty nas$i obnazenosti a naplnit ji svou nekonec¢nou moci a laskou.

Zv1ast dilezitym druhem obnazeni, skrze né€z nas Duch svaty pfipravuje na své
»sestoupeni”, je to, Ze nds zbavuje faleSného obrazu nds samych a osvobozuje
nas od pfedstirdm. Sv. Jan ndm ve svém evangeliu predava Kristlv piislib, Ze az
piijde UtéSitel - Duch svaty, usveédci svét z hitichu (srv. Jan 16,8). Tedy jednou z
funkci Ducha svatého, ktery na nés sestupuj e ve svatosti birmovani, je usveédcit
nas z htichu, ¢ili obdafit nds milosti pokory. To je zékladni milost Ducha
svatého. Diky ni poznavame, kdo doopravdy jsme, pfesvédCujeme se, ze jsme
hti$nici, lidé malé viry.

Pokud jsi si sebou jist, pokud jsi dosud neobjevil svou htiSnost a ve vSem si vi§
sam rady, pak vlastné nepotiebujes Ducha svatého. Sebejisty postoj a nedostatek
pokory pfed nim uzaviraji dvetfe tvého srdce. Pokud se neciti§ byt hiiSnikem,
nebudes touZit po spasitelném plisobeni Ducha svatého ve svém Zivoté, a pak
neobdrzi§ milosti svatostného bifmovani. Pokora a vira, tyto zakladni dary
Ducha svatého, nas vice oteviraji pro sestoupeni Ducha a pfijeti jeho samotné¢ho
jako daru.

Plodnost svatosti bifrmovani

Svatostné milosti neplisobi automaticky. Bifmovani nezastira charakterové vady,
neodstranuje nedostatky spojené s temperamentem a nenahrazuje tvoje osobni
usili. Po jeho piijeti miize$ zistat nadale nicemnym, bazlivym, vlaznym ve vite,
otrokem lidskych ohledi. Moc Ducha svatého, ud€lovana ve svatosti bitfmovani,
je ti nejprve pouze nabizena, abys ji virou mohl svobodné piijmout. Muzes
odmitnout pfijeti této milosti, mizes ji podcenit. Duch svaty k ¢lovéku ptichazi
velmi jemné, nevnucuje se, prichdzi v tichosti srdce, které na jeho seslani ¢eka.
Ptijde, jen kdyZz ho budeS ocekavat, az se touzebné& zaposlouchas do kazdého
jeho slova a zatouZi§ po jeho pisobeni ve svém Zivoté. Duch svaty pfijde, az se
ve tvém srdci zrodi jasna touha po jeho pfitomnosti.

Cesta ke zralé vife neni pravidelny pohyb po piimé linii. Je obvykle
poznamenana cetnymi vzlety a pady. Abys doSel ke zralé vife, bude§ muset
nejednou zakusit chyby své nezralosti. Nejdiiv se musi§ stat pokornym, teprve
pak v tobé bude moci riist vira. Riist v pokofe, rist v pravdé, ti umozni se stale
dokonaleji otvirat milostem bifmovani a riist v nich.

Az pfijme$ bifmovani, miZzeS§ napft. zjistit, Ze néco ve tvém nabozenském zivoté
skoncilo, Ze uz mas urcitou etapu za sebou, ale on je to ve skutecnosti zacatek
tvé cesty k plnosti zivota z viry. Bifmovani je svatost, kterd vyzaduje tvoji



spolupraci. Zapocala ve tvém Zivoté néco mimoradné dalezitého, zapoc€ala novy
proces tvé spoluprace s Duchem svatym, ktery je nablizku a ¢eka, dokud se tvé
srdce pln€ neotevie, aby ho piijalo s hlubsi a dokonalejsi pokorou a virou.

Pted pfijetim svatosti birmovani, ve chvili obnovy kiestniho slibu, se t¢ cirkev
pta: ,,V&tiS v Ducha svatého, Pana a darce Zivota, kterého mas dnes pfijmout ve
svatosti bifmovani, jako ho pfijali apostolové v den Letnic?" Abys dnes jesté
jednou odpovédél na tuto otdzku, musi§ v pravdé stanout pred Bohem. KdyZ se
divas na svlij Zivot v duchu pokory, kterd znamend zlstavat v pravdé, nemusis
zpochybnit svou viru? Jak malo viry v tobé musi byt, kdyZ nezije§ z milosti kitu
a bifmovani. Vzdyt jsi pfijal plnost daru Ducha svatého, a co se v tvém zivoté
zménilo? Ve chvili kitu - pokud jsi ptijimal tuto svatost jako dité - jsi si nebyl
védom veliké zmény, kterd v tob¢& nastala, toho, ze to bylo tvé nové narozeni.
Kiestni slib tehdy skladali tvym jménem rodi¢e a kmotr. Pozd¢ji, pii bifmovani
jsi tento slib obnovil... Ud¢lal jsi to s jistotou? Vyslovoval jsi ho s plnym
védomim toho, Ze si voli§ Krista, Ze mu chce$ pln€ nalezet? Snaz se vytrvat v
pravdé a Casto se sam sebe ptej: Co jsem udélal s dary Ducha svatého? Co jsem
ud¢lal se samotnym Duchem svatym, jehoZ jsem dostal jako nevyslovny dar?

Z platnosti svatosti automaticky nevyplyva jeji plodnost pro piijimajiciho.
Svatost mize byt platna, ale ptfesto ¢loveék nemusi pfijmout milosti s ni spojene,
ba co hif, milize se provinit nehodnym pfijetim svatosti. KdyZz sv. Pavel hovoti o
eucharistii, varuje: ,,Kdo by tedy jedl chléb Pan¢ nebo pil kalich Pan¢ nehodné,
provini se proti télu a krvi Pané¢" (1 Kot 11,27). Svéatosti udéluji milost jen tém,
ktefi jim neodporuji. Duch svaty potiebuje tvou otevienost, tvou vnitini
dispozici. Stoji u dvefti a klepe, avSak nevstoupi nepozvan. Ve své nekonecné
lasce a davére nechal klic¢e tob¢, abys mu dovolil vstoupit. Muzes se pfed nim
tedy uzavfit, ale mizeS mu také virou a pokorou oteviit dvefe svého srdce
dokotan.

Svétost bifmovani, pfijatd ve smrtelném hiichu nebo bez viry, je platna, ale
neplodnd. Kdyz se vSak v ¢lovéku za¢ne rozvijet nalezita dispozice, mize ji
oZivit. Ve svatosti bifmovani na tebe sestoupil Duch svaty. Pokud jsi tuto svatost
pfjjal s malou virou a neuvédomil si tuto mimofadnou udalost, pak to mizes
napravit nyni, skrze rist tvé vnitini dispozice. Svatostné milosti se v tobé maji
ozivovat a rast po cely Zivot - dokud nedosahnes pIlného spojem s JeziSem v
Duchu svatém.

Dar Ducha apoStoliim

Béhem posledni vecete fekl Jezi§ apostoliim: ,,M¢l bych vam jest€ mnoho jiného
fici, ale ted’ byste to nemohli snést. Ale az ptijde on, Duch pravdy, uvede vas do
celé pravdy" (Jan 16,12-13). V piedvecer Kristovy smrti nebyli jesté apostolove
schopni pfijmout veskeré jeho uceni, ponévadz



na n¢ jesté nesestoupil Duch svaty. Pro¢ jim nebyl seslan hned, hned na zacatku,
kdyZ potkali JeziSe a Sli za nim? Vzdyt kdyby se to stalo, byli by jeho uceni
Jenze Duch svaty na né dfive sestoupit nemohl, protoze v sob& neméli
nezbytnou dispozici, nebyli jeSté obnaZeni a ozebracCeni, neméli opravdovou
pokoru ani autentickou viru - viru, pfi niz by zlstali bezmocni a vSechno ¢ekali
od Boha.

Véfici Clovék musi byt zbaven ,,bezpecnostniho systému". V zivoté apoStoluje to
vidét velmi jasné€. Proces obnazovani vede bud’ ke vzpouie a odpadu od Boha,
mlady muz, jenZ se s takovou horlivosti ptal JeziSe, co ma délat, aby dosahl
vécného zivota, nakonec za nim odmitl jit.

Nechtél vseho nechat; nechtél dopustit své obnazeni. Proto na jeho adresu
Kristus fekne: ,,SpiS projde velbloud uchem jehly, nez vejde bohaty do Boziho
kralovstvi" (Mk 10,25). Nasledoval izas apostolil a Petrova reakce: Pane, a co
bude s nami, ktefi ,,jsme opustili vS§echno a §li jsme za tebou"? (Mk 10,28).

V Petrové dusi se mohl zrodit urcity pocit nadfazenosti a uspokojeni. Mohl si
fici: ten muz neSel za Panem, ale my jsme skutecné opustili vS§echno. To nelze
popftit. Petr opravdu opustil rodinu a svou praci. Stejné¢ jako Jan a Jakub. Vime z
evangelia, ze opustili svého otce Zebedea, ktery mél urcité néjaky rybaisky
podnik, protoze zaméstnaval naddeniky, a pravdépodobné to byl bohaty Clovék.
Oni také opustili rodinu, praci, zajisténi; opustili vSechno a $li za JeziSem. Ale
jak to obvykle byva, cloveék je v jednu chvili pfipraven vzdat se vSeho pro Boha,
ale potom, stejné lehce, je hotov zase vSechno vymahat.

Apostolové, na piiklad Jan a Jakub, kteti se vzdali vSeho pro JezZiSe, jsou pozdéji
velmi sebejisti. Maji jasnou vizi izraelského kralovstvi v tomto Case a chtéli by v
tomto kralovstvi ud¢€lat kariéru. Co vic, zda se, ze trochu zérlili na Petra, protoze
se od ostatnich liSil. Jejich matka, urcité ne bez jejich védomi, prosi, aby zasedli
po Kristové pravici a levici.

Takto tedy mize ¢lov€k vSechno opustit, aby to pozdé€ji vymahal zpét. Ve své
touze si prece tito apostoloveé delali ndrok na prvni mista v JeZiSoveé kralovstvi.
Jsou v duchu pravymi farizeji, ackoli jimi nejsou svou formalni piislusnosti.
Abychom vidéli jasnéji jejich farizejstvi, pfipomenime si tu situaci, kdy chtél
Jezi§ cestou do Jeruzaléma projit jednim samaiskym meésteCkem, ale jeho
obyvatelé ho nepfijali kvili svému odporu k Zidim. Tehdy fekli Jakub a Jan,
nazyvani ,,synové hromu": ,,Pane, chces, abychom svolali z nebe ohen, aby je
zahubil?" (Lk 9,54) To je pro farizejstvi charakteristické; oni - ti lepsi - vyzaduji
trest pro ty horsi.

Muize§ vSechno opustit, ndsledovat Pana, ale pozdé€ji se povazovat za vétsiho a

lepSiho nez ostatni a timto piijmout jed farizejstvi. To se také stalo s apostoly.
Vidime vSak, Ze dokud jsou tak farizejsti, dokud si €ini takové naroky, nemiize



na n¢ sestoupit Duch svaty. Ale vzdyt by to bylo to nejjednodussi, kdyby uz na
samém pocatku Duch UtéSitel, ten, ktery posvécuje a vyrovnava stezky v
lidskych dusich, ten, jenz je svétlem, sestoupil a vysvétlil celé¢ JeziSovo uceni.
Duch svaty vSak nesestoupi na ¢lovéka bohatého duchem, o kterém JeZzis tika:
,beda vam, bohaci" (Lk 6,24). Nemize sestoupit na Clovéka, ktery si je sebou
jist, ktery je bohaty duchem, nebot’ takovy clov€k neni otevien pulsobnosti
Ducha, ptsobnosti Otce chudych.

V Zivoté apostolll jsou jasné vidét etapy jejich piiblizovani Bohu. Nejprve
nastalo v jejich zZivoté takové galilejské jaro, radostné a plné snti. Teprve pozdéji
se zacaly na obzoru objevovat ¢erné mraky. Dochézelo ke konfliktiim s farizeji,
pfiSla obava a strach z nich - prvni zndmky ocistovani a prvni zkouSky viry v
jejich zivoté. Tehdy Tomas, svédek neddvnych pokusti ukamenovat a zajmout
JeziSe, tfekne se zietelnou rezignaci, skoro v zoufalstvi: ,,Pojd'me i my, at’
zemieme s nim" (Jan 11,16). To uz nejsou ti triumfujici apostolové galilejského
jara. Nyni se za¢inaji bat, protoze dochazi ke konfrontaci s elitou naroda, s moci,
kterou v tehdejsi dobé reprezentovali farizeové a saduceové.

K uplnému obnazeni a ryzi zkouSce viry dojde ve chvili Kristova umuceni.
Velky patek, onen den JeZiSova utrpeni, v némz se uskuteciiuje vykoupeni svéta,
je pro apostoly uplnd noc ocisténi. Tehdy se jim vSechno zhroutilo, vSechno
padlo. Kralovstvi neni, JeZi$ byl porazen, Zadna perspektiva do budoucna, neni
na co cekat, zlistala jen beznadégj. Jan, stojici pod kiizem, urcit¢ také nebyl
osvobozen od pocitu zoufalstvi, tfebaze evangelium se o tom pfimo nezminuje.
Tehdy musel byt 1 on uplné zdrcen. Kdosi fekl: Pokud jsi neprosel zkouskou
zoufalstvi, nevi§ vlastné nic. AposStolové na Velky patek takovou zkouskou
prosli. Oni, farizeové v duchu, byli v tu chvili uplné¢ ozebraceni. Po
zmrtvychvstani byla tato noc ociSténi prosvétlena zafi zjevujictho se
VzkitiSeného. Apostolové vidéli, Ze Zije, Ze je mezi nimi. Ale byla to uz odlisna
pritomnost, kterd nedavala pocit Uplné jistoty nebo stability. Byla spojena s
oslavené a neomezené zemi. Kristovo vzkiiSené télo prostupuje zamcenymi
dvetmi, takze aposStolové maji obCas pochybnosti, zda je to opravdu jejich Mistr.

To jesté neni konec jejich zkousky, jejich noci ociStovani. Téch deset dni od
nanebevstoupeni do seslani Ducha svatého, to byla pro apostoly také zkouSka
viry a dal$i ozebraCeni. Bylo jim s kone¢nou platnosti vzato JezZiSovo lidstvi,
jejich hlavni opora (srv. R. Garrigou-Lagrange, Les trois dages de la vie
intérieure, sv. 11.). Ted uz se nemaji na co spoléhat. Mlada cirkev, kterd se rodi
ve vecCeradle a setrvava na modlitb¢, je naprosto ozebracena.

Teologie duchovniho Zivota tik4, ze b&hem druhé noci, noci ducha, noci

A4

tomu bylo i ve vecetadle. Apostolové nebyli sami - byla s nimi ona, Maria, ktera
se nikdy nepoddala zoufalstvi a jejiz vira nebyla nikdy otfesena. Byla s nimi



jako vzor viry a vytrvalosti v modlitbé, vzor ¢ekani na Ducha svatého.
Apostolové, zcela chudi, kteti uz neméli nic, zadné viditelné znameni JeziSova
lidstvi, ¢ekali spolu s ni. A tehdy na né, takto obnazené a ponechané uplné
prazdnoté, sestoupil Duch svaty, o némz tika liturgie, ze je Otcem chudych.
Tehdy na né sestoupila jeho moc. Teprve takto posileni byli poslani, aby
dobyvali svét pro Krista.

Milovat cirkev

Bifmovanim jsi jesté uzeji spojen s cirkvi. KdyzZ ptijimas tuto svatost, navazujes
uzky duchovni svazek s biskupem, jenz ti ji ud€luje a ktery ma jako udélovatel
svatosti bifmovani ucast v nadpfirozeném matefstvi cirkve. Tim, ze se biskup
pro tebe stava zvlastnim feciStém milosti a dartt Ducha svatého, ,rodi t¢" k
plnosti kiestanského Zivota. Liturgické texty hovoii o duchovnim znameni, jez
je vtisknuto do duSe bifmovance a které¢ vyjadiuje uzké a dokonalé spojeni s
Kristem a s cirkvi. Vstup bifmovance do duchovniho svazku s biskupem
zavazuje k lasce k cirkvi. Mas milovat cirkev tak jako Kristus, ktery ,,vydal sam
sebe za ni" (Ef 5,25). Milovat jako Kristus znamena obétovat za ni sviij Zivot.

Cirkev je na$i matkou. V dasledku vSeobecné sekularizace nam chybi
nadpfirozené chapani cirkve. Ve vyznani viry fikdme: ,,Vétim v... vSeobecnou
cirkev". Toto vyznani odpovida uvedenému postoji: s divérou se odevzddvam
cirkvi, jako bych se odevzdaval samotnému Kristu. Svétujes-li se totiz cirkvi,
sveéiujeS se Kristu. Vydavas-li se cirkvi, vydavas se Kristu, protoze cirkev je
jeho mystické T¢lo.

Henri Daniel-Rops v knize pod nazvem ,,Nokturna" piSe o jist¢ mozaice ze 4.
stoleti po Kristu, kterd je v muzeu Bardo v Tunisu a na niz zddny kiestan
nemiize hledét bez pohnuti. Neuméle zobrazuje vestibul a sloupotadi baziliky. Je
vylozena starodavnymi kameny a podobd se obrazcim rytym na stény. Dole
jsou vepsana dv¢ slova, ktera z mozaiky ¢ini vyznamny symbol: Ecclesia Mater
- matka cirkev.

Ctvrté stoleti bylo dobou velkych bojtl, dobou obraceni pohantl a pronasledovani
kiestanii cisatem Julianem Apostatou. Tehdy nebylo snadné ani bezpecné
vyznavat Krista. V celém cisafstvi rostl neklid, Sitila se politickd anarchie a
nabozensky zmatek. V atmosféie stalého ohroZzeni a nebezpeci, kdy jesté
nezmizela z pisku amfiteatri mucednickd krev, nékdo vyryl - nepochybné v
atmosfére konejSivé modlitby- dvé uklidiiujici slova: matka cirkev.

Je tteba mnoho obrazotvornosti, pokracuje Daniel-Rops, abychom pochopili tato
slova stejné, jak jim rozumél tento nas vzdaleny bratr v Kristu, kdyZ je vyryval
kaminkem na vlhky cement? Svét, ktery ho obklopoval, byl nejisty a jeho osud
zustaval skryty ve tméch. Existovalo vSak misto,

v némz 1 nebezpeci mélo smysl a kde bylo vSe podiizeno veliké nad¢ji. Misto,



kde lidské bratrstvi vitézilo nad tfidnimi ¢i rasovymi rozdily, kde laska byla
siln¢j8i nez smrt. Timto vysadnim mistem, jehoz sloupy a zdi baziliky byly
pouze viditelnym obrazem, timto mistem, o némz fekl apostol, Ze bude na véky
domem zivého Boha, byla cirkev, naSe matka - Ecclesia Mater. Minulo mnoho
stoleti a mnoho epoch, ale cirkev pro nds zlstava stale tou, jiz byla pro véfici
onoho hrdinského véku - ziistava matkou.

Slova syn cirkve, jimiZ se definuje kiestan, vyjadiuji odliSnou pftislusnost, nez
byva Clenstvi v lidskych stranach a spolcich, nez jakou znamena ztotoznéni s
ruznymi filosofiemi ¢1 jejich systémy. CoZ neni jméno otec (,,papd" = otec =
papez), jez ddvame tomu, ktery v nasich ocich symbolizuje a zosobiiuje cirkev,
ozvénou téch samych pout a naprosté¢ duvéry, kterou vyjadfoval onen africky
napis, stary vice nez Sestnact set let: matka cirkev? Jeji role se stava patrnéjsi v
hodinach nepokoje a ohrozeni. Rikalo se, Ze cirkev umira, Ze byla spolu se
zbytky minulosti odhozena do smeti. Ale ona stale trvé, jako mésto polozené na
hote, viditelné vSem. Kdyz ve chvilich ohrozeni volame o pomoc, cirkev, nase
matka, je vZdy blizko - nekonecné& trpéliva a milosrdnd, vzdy s radosti pfijima
marnotratného syna, vzdy otevird svou naru¢ kazdé zbloudilé ovci.

Cirkev véii, ze v z&dném lidském srdci neni tak velkd zrada, aby nemohla byt
odpusténa. Proto s nevyslovnym Zalem hledi na ty, ktefi ji zapiraji, a tiSe fika: to
nevadi, Ze jste m¢ opustili, protoze ja jsem byla vzdycky blizko vas. Dnes cirkev
také z hloubi svého matefského srdce poskytuje lidem 20. stoleti stejnou
podporu, jaké se dostavalo tém ze stoleti ¢tvrtého. Za velkych historickych
bouii, ve svété tak Casto ohrozovaném barbarskymi kmeny, ve svété, jenz uz
nevi, jaky je smysl lidského Zivota, ve svété pochybujicim o vSem i1 o sobg,
jedina cirkev déla dojem, ze dobie vi, kam jde. Nezavisle na tom, ze se ji
pfipisuje touha po dillezitosti ve spoleCenském ¢i politickém Zivoté, neruSené
zjevuje pravdu. Ve svéte souzeném nasilim-usuzuje Henri Daniel-Rops -, kde to
vypada, ze Clovéka fascinuje pouze fatalismus jeho vile niCit, opakuje cirkev
prostou a tolik potfebnou nauku, Skolu lasky, jakou sama dostala na svazich
Galileje a jiz na Kalvarii zpecetila Krev Boha, totiZ Ze je to stile Ecclesia Mater.

Bifmovanim jsi byl velmi zce spojen s cirkvi. Milujes ji, posilen milostmi
bifmovani tak, jako ji miloval Kristus? Zajima$ se o jeji zZivot, fikas ,,ma
cirkev"? Tva touha po spojeni s JeziSem zplsobi, Ze se bude§ stile vic citit
synem cirkve. Pii jeho hledani JeziSe pln¢ nalezne$ v jeho mystickém Té¢le;
budes-li ho milovat, za¢ne§ milovat cirkev, kterou on miloval az do krajnosti,
tak, ze za ni polozil sviij Zivot.

Zavazek apoStolatu

Laska ke Kristu, ktera se prohlubuje diky vife, rodi touhu byt svédkem
Kristovym. I tvé povolani ke svatosti a tva laska k cirkvi jsou uzce spojeny s
povolanim k apostolskéemu piisobeni. Kdyz Jan Pavel II. pfipomind povinnost



kiestanii vydavat svédectvi o Kristu, fiké: ,,Jen hluboka laska k cirkvi miize
udrzovat horlivost ve vydavani svédectvi. Vérnost Kristu nemlize byt odd¢lena
od vérnosti cirkvi."

Koncil zdlraziuje, Ze kiestany, ,.kitem vclenéné do tajemného Té€la Kristova a
bifmovanim utvrzené silou Ducha svatého, sam Pan povétuje apoStolatem. [...]
Apostolat se uskute¢iiuje ve vite, nadéji a v lasce, jez rozléva Duch svaty

do vSech ¢lent cirkve. Co vice, piikaz lasky, nejvétsi Panovo ptikdzani, pobizi
a také o vé&cny zivot vSech lidi" (AA 3). Tedy vSechno, co d€las, musi slouzit
budovani a Sifeni Boziho kralovstvi.

Dostal jsi poklad a mimotadny dar, ktery si nemizes podrzet pouze pro sebe. To
by bylo, jako bys poklad zakopal. Ty mas$ tento velmi cenny poklad predavat
ostatnim, mas jej s nimi sdilet. M¢él bys svédcit o tom, ¢im jsi byl obdarovan, co
jsi objevil, co milujes a co v tob& vykonal Duch svaty. Cim bude§ poddajn&jsi
vici Duchu svatému, tim vic bude on v tobé vytvaret Kristiv obraz, tim vic
bude ve tvém srdci prohlubovat lasku k cirkvi a tak zplsobi, ze bude$ vérny

svému povolani k apoStolatu.

Jan Pavel II. se kdysi tazal Francie: ,,Jsi vérna své kiestni milosti?" Tuto otazku
klade 1 tob¢: Jsi vérny své kiestni milosti? Jsi vérny milosti bifmovani? Roste v
tobé pocit odpovédnosti za tvainost a zivot tvé cirkve, tvé diecéze, farnosti?
Bifmovaci obfady navazuji na konkrétni formy vydavani svédectvi Kristu, které
musi vzdy plynout z viry a lasky. M¢l bys svédcit o tom, ktery za tebe zemftel a
vstal z mrtvych. Zemftel a byl vzkiiSen také za ty, mezi kterymi o ném sv&dcis.
Tento tviij apostolat ma byt sluzbou ostatnim, posilovanou Duchem svatym. M¢l
bys také prosit Ducha svatého o milost statecnosti, tak nutnou k tomu, abys
branil viru a podstupoval obtize apostolatu.

Bifmovani pro tebe ziistane neobjevenou svatosti, pokud neobjevis Ducha
svatého, pokud nepoznas, ze t¢ ustavicné ocistuje a obnovuje, ze v tob¢ vytvari
synovsky postoj viici Bohu Otci a modli se v tobé slovy ditéte: ,,Abba, Otce."
Kdyz si toto uvédomis, bude t€ obdarovat Kristovym pokojem, ne takovym, jaky
dava svét. Predevsim vSak pfitahne tveé srdce k chudym, takZze bude§ touZit po
tom, abys jim pomahal nejen materialné, ale i duchovné hldsanim radostné
zvesti o spase a o BoZi lasce, kterou ty sdm budes zakousSet stale vic.

Béhem své prvni ndvstévy ve vlasti v pfedvecer slavnosti Seslani Ducha svatého
Jan Pavel II. volal:,,At’ sestoupi Duch tviij! At sestoupi Duch tviij! A obnovi
tvar zemé. Této zemée!"

Ducha svatého neuvidi§ télesnyma ocima, ale on existuje. Jenom skrze viru
muze§ zaregistrovat a ptijmout jeho spasné ptisobeni. Pokud viru nemas, pokud
se nesnazi§ mu naslouchat nebo pfimo ptehlusujes a tlumis jeho obvykle tichy
hlas, pak ,,zarmucuje$ svatého Boziho Ducha" (srv. Ef 4,30). Takovy pfistup je



pricinou jeho utrpeni, jeho pokoieni v kontaktu s tebou. On, ktery je JeziSovym
Duchem k tob¢ seslanym, ktery je Laskou Otce a Syna, ti neustdle pfipomina
JeziSova slova, promlouvaje nékdy se silou vichfice, ale Castéji s mirnosti
Sumiciho vanku. Je tak snadné ptehlusit jeho hlas a promarnit vlastni vinou tento
neobyc¢ejny dar, jenz ti byl udé€len ve svatosti bifmovani.

Vira, ktera je nezbytnou podminkou plisobeni Ducha svatého v dusi bifmovance,
je pravym setkanim dvou osob. Duch svaty touzi toto setkani ustaviéné
prohlubovat a vést tak dusi ke stale vétSimu spojeni s Kristem, ke kontemplaci a
svatosti ve sluzbé milované cirkvi.



KAPITOLA TII.

Eucharistie

Mezi virou a svatostmi existuje vzdjemna uzka zavislost. I1. vatikansky koncil v
Konstituci o posvatné liturgii zdlraziuje, Ze svatosti u pfijimajicich viru nejen
piedpokladaji, ale také ji zivi, posiluji a vyjadiuji (srv. SC 59). Vira je vzdy
vstupni podminkou uc¢innosti svatosti, jejichz sila se slucuje s jeji silou.
Dogmatickd teologie zdlraziiuje, Zze svatost, tfebaze plisobi vlastni silou - ex
opere operato -, v pripad¢ nedostatku viry zstdva neplodna.

Mnoho kiestanli se presto, ze Casto pristupuji ke svatostem, duchovné nevyviji
nasledkem malé viry a z toho plynouciho nedostatku angazovanosti ve
vykupitelském dile Kristovy smrti a zmrtvychvstani, jez se pln¢ realizuje
prostfednictvim svatosti.

Touha po eucharistii

Snad se divi§, Ze eucharistie nebo svatost smifeni t& stale neproménuji, Ze
nepiinaSeji viditelné vysledky. Nezménil jsi se, protoze milost potiebuje
otevienost a vnitini dispozici. Pohled’, jak se cirkev ve své moudrosti béhem
liturgického roku stard, aby nés pfipravila na zvlastni milosti Vanoc. Vénuje
tomu celé tydny adventu, v nichZ se neustdle modli o pfichod JeziSe, o jeho
sestoupeni na zemi: ,,Rosu dejte, nebesa, shlry a oblakové dstéte Spravedlivého"
(srv. 1z 45,8)

- vola ve svych liturgickych modlitbach. Cirkev chce, aby v nés rostla touha po
JeziSovi, hlad po jeho ptichodu. Vano¢ni milost na nés spocine podle toho, jak
moc budeme touzit po tom, aby pfisel, aby se znovu narodil v naSich srdcich,
podle toho, jak budeme otevieni a pfipraveni, €ili podle toho, jakd bude nase
vira. Kdyby nebylo adventu, nebude ani pravé prozivani Vénoc. Jestlize
neprozivas adventni poselstvi a necekas na JeziSlv ptichod, nediv se, Ze Vanoce
prosté proklouznou tvou dusi beze stopy.

Podobné jako ptichod JeZiSe o Vanocich pfedchazi adventni o¢ekdvani, pravé
tak je tfeba ocekavat jeho ptichod v eucharistii. JeZi§ stale sestupuje na oltar,
rodi se tam pro nds a tomuto jeho narozeni na oltafi musi rovnéz piedchazet
»advent" - eucharisticky advent. Eucharisticky advent je pfedev§im postojem
viry, je to vira v lasku JeziSe, jenZ t€ oCekava. Jezi§ touzi piijit do tvého srdce,
prahne po tom slavit eucharistii, ¢ekd na tvé svaté piijimdni. Je nesmirné
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svatost - hlavni pramen vSech milosti.

Jednou ze zdkladni psychologickych potieb ¢lovéka je potieba piijeti a lasky.



Nehledej je vsak u lidi, kteti t€ velmi Casto zklamou a zptsobi ti hoikost. Vira ti
fika, ze doopravdy potiebujes jen jedno pfijeti - od Krista, ktery ti je nabizi
vzdy. Jan Pavel II. fekl: ,,Ve svatém pfijimani ani tak nepfijimas ty jeho, jako on
tebe, ptijima t& takoveho, jaky jsi. Ptijima, to znamend uznava a miluje."
Synkretisticky pohansky filosof Celsus napsal kolem roku 178 po Kristu dilo
plné nenavisti a sarkasmu, v némz se vysmiva kiestanskym dogmatiim vtéleni a
vykoupeni a zesméSiiuje msi svatou. Podle Celsa jsou kiestané blazni, kdyz
veti, Ze jejich Bih se stal jednim z nich, Ze se s nim mohou sjednotit pii hosting.
Je to podle ného cCiré Silenstvi.

Tento Celstiv nazor by bylo ndlezité prevratit - to ne kiestané jsou Sileni, kdyz
vet, ze Kristus se jim dava pod zptsobou chleba, to Blh zesilel ve své lasce k
Clovéku. Eucharistie je projevem Kristova blaznovstvi, jeho posetilé lasky k
cloveku, jeho lasky k tobé. M¢l by ses ptipravit na prichod JeziSe v eucharistii
tim, ze uveris v jeho posetilou lasku. Sv. FrantiSek Salesky se snazil ptipravovat
na pfijiméani po cely den, tak aby na otazku, co dé¢la, mohl odpovédét, ze se
pfipravuje na eucharistickou obét’.

Je dulezité, aby v tobé€ rostla vira v jeho lasku, upeviiovala se tva vira v jeho
a ¢eka na tebe, pochopis, Ze kdyZ se opozdis, tak Bih ve sveé poSetilé lasce k
tobé zakousi to, co psychologie nazyva tryzni ¢ekani. Kdyz uvétis v JeziSovu
lasku, v to, Ze na tebe ¢ekd, tehdy se musi nasledkem této viry v tob¢ vzbudit
touha po Bohu, po eucharistii, tryzniva dychtivost po jeho ptichodu. Utrpeni pii
¢ekani na osobu, kterou milujeme, je umérné tomu, nakolik je nasi laskou
opovrhovano. Cim vic matka miluje dit&, které se nevraci, tim vétsi je jeji tryze
¢ekani na to, az je opét uvidi. A kdyz se jedna o nekonecnou Bozi lasku, jakou si
nedovedes ani pfedstavit, je utrpeni pti ¢ekdni na tebe mnohem vétsi.

Vira v jeho touhu po setkani s tebou té bude chranit pted rutinou, jez je pro viru
jednim z nejvétSich ohrozeni. Kdyz plné uvetiS v nekonecnou JeziSovu lasku,
kdyz objevis, jak bolestné na tebe cekd na obétnim stole, pak uz nebudes moci
Zit bez eucharistie. Bude v tob¢ touha po Bohu, horouci ptani setkat se s Panem,
a to té¢ ochrani od rutiny, kterd je neslucitelna s dychténim po eucharistii, po
jednoté s Kristem.

Eucharistie jako vyvrcholeni viry

Kristova obét’ je ti€inna jen u téch, kteti se spojuji s Kristovym utrpenim virou a
laskou, fika sv. Tomas Akvinsky. Cim vic mas viry a lasky, tim je eucharistie ve
tvém zivoté U¢inngjsi. Vira je Gcasti na Bozim Zivoté a realizuje se zvlaStnim
zpusobem ve svatostech, které jsou vSemi znaky viry. Skrze eucharistii se
pripojujes ke spolecenstvi véncich pii ucasti na Kristoveé smrti a zmrtvychvstani;
nofi§ se spolecné do tohoto nezmérné¢ho tajemstvi., Liturgie sjednocuje nas



vSechny v bezprostiednim slaveni nasi viry, zejména b&hem eucharistie. Vira
cirkve neni nikdy plnéj$i nez v oné chvili. Nikdy si neni vice védoma svého
sjednoceni s Kristem, ktery zemfel a vstal z mrtvych a na jehoz navrat cirkev
¢eka. Nikdy neméame tak velkou ucast na vife spoleCenstvi jako v tuto chvili,
kdy se spole€né modlime, kdy spole¢né ptinaSime obét a sjednocujeme se s
Bozi laskou v Kristu Jezisi" (J. Colomb, Le devenir de la foi, kap. IV).

Z naseho obecného knéZstvi véticich jsme povolani se nabidnout za Cistou ob&t’
spole¢né s Kristem. V eucharistii t¢ Jezi§ nofi do tajemstvi své smrti, tehdy se
uskute¢ni tvoje proména a obrdceni - smrt ,,starého" ¢lovéka. Moci piisobeni
svatosti a moci vykupitelského JeziSova utrpeni se v tobé také uskuteCiiuje
zmrtvychvstani a znovuzrozeni. Ponofeni do Kristovy smrti a jeho vzkiiSeni
zpusobuje, ze se v tob¢ za¢ne rodit novy ¢lovek utvoieny podle jeho podoby.

Ptijeti Krista a pfilnuti k nému je plné vyjadieno az v eucharistii, protoze ta je
vrcholem viry a vira je oddanost osob& Krista. Behem eucharistie se Kristus
stava darem, pfindSenym za nas Otci. Moci vSeobecného kralovského knézstvi
jsme 1 my pozvani pifindset Bohu uplny dar sebe sama spolecné s obé&tujicim se
Kristem. Nase vérnd oddanost Panu znamena vstoupit do spolecenstvi s jeho
obétnim darem, znamena to nabidnout Bohu sviij zivot, aby se proménil ve
sluzbu cirkvi a bratfim. Uelem eucharistie je tva konverze, tvé odvraceni od
vlastni viile, aby se postupné zacala stale vice ztracet ve sluzbé ostatnim. Chodis
ke sv. pfijimani, aby ses obratil, aby v tvém srdci byla nastolena vlada Kristova,
aby se jeho vile pro tebe stala nejvyssi hodnotou. Kazdé svaté ptijimani ma
utvrzovat tvou oddanost do jeho viile. V souvislosti s tim musi$ ocekavat, ze
Jezi§ bude mafit tvoje plany. Eucharistie t€¢ k tomu ma piipravit, ma piispét ke
kone¢nému zaniku tvého egoismu, aby v tobé mohl riist Kristus.

Protoze vira znamenda divéru a vydanost Kristu, pak mu v eucharistii musis$
sveétovat vSechny své zalezitosti, obavy, nepokoje. Eucharistie ti bude pfindset
pokoj, rodici se z viry ve vykupitelskou silu JeziSovy obéti, z viry, Ze t&
vykoupil 1 ze strachu, nejistoty a stresli, ze vSeho, co ni¢i tvllj duchovni zivot
nebo psychické ¢i fyzické zdravi. Skrze viru pak bude§ moci piijimat plody
vykoupeni.

ProtoZe je vira uzndnim vlastni bezmocnosti a hiiSnosti a o¢ekdvanim vseho od
Boha, pak je eucharistie svatosti viry par excellence, ktera od tebe vyzaduje
postoj bezmocného ditéte a hiiSnika, jenz po ni¢em netouzi tolik jako po
uzdraveni ze své Spatnosti. ZkouSej se pii msSi svaté postavit pred JeziSe jako
onen malomocny z evangelia a pros, aby t¢ Jezi§ ocistil z malomocenstvi
egoismu, z malomocenstvi tvé pychy, z malomocenstvi tvého z4jmu o sebe,
spéchu, nepokoje a smutku, z malomocenstvi zbyte¢nych starosti o Casné
zalezitosti, nebot’ toto vSechno ti znemoznuje, aby v tob¢ rostl Kristus. Diky viie
budes béhem mse svaté objevovat sebe, svou hiiSnost a potiebu vykoupeni.
Umémé prohlubovani své viry zacne$ vidét dokonaleji sebe sama v pravds.



Bude$ vnimat malomocenstvi svého htichu. A pak poznas, jak jsi nehoden
eucharistie, ale zarovenn jak velmi ve svém Zivoté potfebujes jeji spasitelné
pusobeni.

Tviy rlst ve vife ti umozni objevit béhem eucharistické obéti redlnou JeziSovu
pritomnost a objevit zpfitomiovani jeho vykupitelské obéti. Zacnes§ ho poznavat
jesteé Iépe; kym je a co se d¢je na oltatfi. Aby kazdodenni piijiméani eucharistie
nevedlo k ruting, kterd nic¢i viru, zkouSej se ucastnit mSe svaté, jako by byla
prvni a posledni v tvém zivoté. Pomysli, jak hluboce musi knéz prozivat svou
primi¢ni msi, svou prvni msi svatou. Kdyz v tu chvili bere poprvé do svych
rukou Kristovo T¢lo, jisté si zacina uvédomovat redlnou ptitomnost Nékoho.

Snad se mu v té chvili tfesou ruce, nebot’ ma viru nezkalenou rutinou. Predstav
st prvni svaté ptijimani konvertity, ktery po nalezité ptipravé piijal kiest a ted’
poprvé pristupuje ke sv. piijimani. Moznd piijima Télo Kristovo s tfesoucimi se
rty, protoze je tak ziva a silnd jeho vira, Ze je to Bih sam, pfitomen v jeho
ustech, Ze je to Bih sam, kdo vstupuje do jeho srdce. Mozna si uvédomuje, Ze se
ocitl pfed nezmérnym tajemstvim, plnym hrizy a majestatu - mystérium
tremendum.

Kristova kenoze

Vira ti dovoli vidét, Ze tva Usta, jez piijimaji JeZiSe, jsou vZzdy necista. Jsi vzdy
htiSnik, dokonce 1 tehdy, kdyZ jsi v posvécujici milosti, nebot’ tista hiiSnikova
zustavaji vzdy nehodnd a v tom smyslu necista. ,,Jak velmi nehodny se citim
oltafni milosti, k némuz tak sméle pfistupuji," napsal ve svych Zapiscich z
vézeni (Zapiski wi"zienne, [. IV. 1955) kard. S. Wyszyniski. Pfijimas JeziSe usty,
jez dokazi zabijet slovem, tva slova piece Casto rani, misto aby Zehnala, jsou
zdrojem zla a neStésti. A prfece se témito hiiSnymi usty dotykas Boha
nejsvetéjSiho. Takto poznas tajemstvi toho, co teologie oznacuje slovem kenoze
(z teckého kenosis — sebezmareni).

Eucharistie je kenoze, €ili sebezmateni Bohocloveka, ponévadz se Jezi§ ve své
nejvetsi svatosti setkava s tvou hiiSnosti a nehodnosti. To v§ak neznamena, Ze se
mas vyhybat eucharistii, nebot’ kdyZ k ni pfistupujes, €ini t&€ hodnéjSim toho,
abys ji mohl zase pfijmout. JeZiS na tebe s laskou ¢eka, chce pftijit, aby t&€ ménil,
posvécoval, aby ses staval stale vice hoden jeho ptichodu.

Svaty apostol Jan fekl: ,,Rekneme-li, Ze hiich nemame, klameme sami sebe a
neni v nas pravda" (I Jan 1,8). VSichni jsme hfi$nici a Zadny z nas neni hoden
JeziSe ptijimat. Pomysli na to, tva usta jsou necista, ale mé¢l bys také ocekavat,
ze eucharistie tuto necistotu, toto malomocenstvi hfichu, malomocenstvi
egoismu z tvych ust, z tvého srdce a z tvé duse odstrani. JeziS po tom tak touzi,
ze chce, aby se tak stalo i za cenu jeho vlastniho sebezmateni, za cenu jeho
kenoze. Ve svétle viry uziis, jak neobyCejnym Kristovym sebezmatenim



eucharistie je. Obnazuje svou bozskou diistojnost, maii sebe sama uz tou
skutec¢nosti, ze skryva svlij majestat a své lidstvi do hmotné podoby chleba a
vina. Ochuzuje se o poctu a Cest, kter¢ mu nalezeji. A kdyz k nému ptichazis s
hiiSnymi sty a hfiSnym srdcem, znamena to pro né¢j dalsi kenozi.'

Svaty Ludvik Maria Grignion z Montfortu radi, abychom k naSi ucasti na
eucharistii pozvali Pannu Marii. Pfitomnost Neposkvrnéné blizko nds, zejména
b&hem eucharistie, je pro nads velkym tajemstvim, je feSenim problému Kristovy
kenoze. Ti, pro néz je obtizné uznat potiebu a vyznam Mariiny cesty ke Kristu,
jsou piresvédceni, ze mezi nimi a Kristem Maria stdt nemuze, protoze by JeziSe
zastinila. AvSak ve svétle viry, ve svétle poznani Bozi svatosti a své vlastni
velké nehodnosti, své hiiSnosti je situace ptresné opacnd. Kdyz Marii poprosis,
aby stanula mezi tebou a Kristem, stavas se Kristu blizsi, protoze kdyz stoji mezi
tebou a Kristem, zmirnuje jeho kenozi, jeho sebezmaieni. Jen jeji ruce nejsou
necCisté a nikdy necisté nebyly; byly a stdle jsou neposkvrnéné - jediné lidské
ruce a jedina lidska usta, ktera jsou Cistd a neposkvrnénd, hodna dotykat se T¢la
Kristova. Snazis-li se uSetfit Krista sebezmateni tim, ze prosi§ Marii, aby ho
piijimala za tebe a skrze tebe, vzdavas tim Cest kenozi Bohocloveka. Je to
spojeni postoje pokory a uznani, Ze jsi htisnik, s virou v jeho poSetilou laskou k
tobé. Tato laska, ktera je cenou tobé nepochopitelného sebezmarteni, t€ chce
obdarovat plody vykoupeni.



KAPITOLA IV.

Pozorné naslouchani Bozimu slovu

Podobné jako mezi virou a svatostmi existuje také tizkd souvislost mezi virou a
Bozim slovem. Cteni Pisma svatého vyzaduje viru stejné jako aktivni spolupraci
a konverzi. Je nutné realizovat slovo Bozi v kazdodennim Zivot€, jenZ musi byt
zivotem plynoucim z viry. Vira je totiz odpovédi na Bozi slovo; je to pozorné
naslouchani slovu a jeho denni prozivam.

Setkani s Bozim slovem

MiuiZzeme na biblicky text pohliZzet dvojim zpisobem: neosobné, jako na objekt -
je-li pro nas pfedmétem zkoumani nebo pomdaha-li ndm rozuzlit otazku ¢i fesit
néjaky problém; anebo osobné, jako na subjekt - kdy se pro nés Cteny text stava
»tajemstvim", jak by to fekl Gabriel Marcel. Pokud ¢te§ Pismo svaté se zdmérem
prohloubit své nabozenské znalosti, znamend to, ze je povaZzujeS za objekt,
zaujimas$ k nému piedmétovy vztah. Chapes-li bibli jako objekt, je to jednoduse
predmét, véc, prosté ,,néco". Jisté, takovy pfistup je nezbytny, nikoliv vSak
dostatecny.

Slovo Bozi je pro cirkev zakladnim zdrojem, z kterého tézime své védomosti o
Bohu, proto je samoziejmé musime vnimat objektivné. Nicméné Pismo svaté je
také text inspirovany a zdroj zjeveni, proto musi byt na§ vztah k nému
piedevSim osobni. Pismo svaté neni totiz ,néco", ale predevsim ,,Nékdo".
Kristus, jenz s ndmi v plnosti pfebyva v eucharistii, je pfitomen a zije - tiebaze
jinak - 1 v Pismu svatém. Na strankdch bible se setkavas s zivym a skuteCnym
Kristem skrze dar viry, ktery ti dal Kristus sdm. Cirkev hovoti o dvou stolech. U
stolu slova véfici skrze viru ptijimaji zjevené Bozi slovo, u eucharistického stolu
se syti Panovym Télem a jeho Krvi, kdyz slavi ,,svatost viry", jiz je eucharistie.
Je tedy vhodneé fici, Ze k Pismu svatému je tieba ptistupovat jako ke stolu Pan¢.
Proto kdyZ beres§ do rukou Pismo svaté, ¢in tak s uctou a s hlubokou virou. M¢l
bys to délat s jinym gestem, nez kdyz sahas po jakéekoli jiné naboZenské knize,
ponévadz je bible Kniha pln4 BoZi pfitomnosti.

Bozi pritomnost ve slové

Kazdy ¢lovék ovliviiuje okoli svou piitomnosti; coz nenastava v piipade veci.
Teprve kdyz se setkdme s Clovékem, setkdvame se s né¢i pfitomnosti a
vstupujeme tak do ndmi ocekdvané nebo pro nds nepohodIné sféry jeho vlivu.
Pismo svaté je ,,N&kdo", je to pfitomnost Boha. Kdyz je tedy bere§ do ruky,
vstupujes do kralovstvi pravé této Pritomnosti. Stdva se pro tebe ,,tajemstvim",



pravdou, ktera t&é obklopuje a do niz jsi ponofen.

V bibli nachazi§ svého Pana, proto ma tvlij kontakt se zjevenym textem zvlastni
vyznam - je to kontakt s Bohem, jenz t€¢ miluje a jenZ touzi na tebe ptisobit svou
cil. Nemas tedy cist Pismo svaté, abys uspokojil zvédavost, ziskal poznatky
nebo vytesil néjaky problém, ktery té trapi - ackoli 1 toho bude obcas tfeba. Tuto
formu kontaktu s Panem musi$ uzivat v nadéji, ze ti d4 milost obraceni. Pokud
vstoupi$ do osobniho vztahu s Kristem pfitomnym v inspirovaném textu, bude t¢é
tento text pronikat. Zacne§ dychtivé naslouchat Bozimu slovu, vice rozumét
JeziSovym mysSlenkam a ptanim, zac¢ne§ ho stdle 1épe poznavat. ,Neznalost
Pisma svatého je neznalosti Krista," upozornuje sv. Jeronym. Toto pozorné
naslouchani Bozimu slovu bude mit vliv na tvoje volby a rozhodnuti. Budes
chtit, aby byly ve shod¢ s JeziSovym ucenim a jeho pranimi.

Cetba Pisma svatého je zakladnim prvkem tvého ristu ve viie a tvé Gasti na
Bozim Zivoté, znameni pohlizet BoZima ocCima na sebe samotného i1 na
skutecnost, ktera té obklopuje. Blih se nam zjevuje prostiednictvim slova a vede
nas poznavanim Boha k lasce. Zjevuje se proto, abychom mu mohli divéfovat a
zcela se mu vydali tim, Ze uvéfime jeho slovu. Budes-li se s virou nofit do
JeZiSovych mySlenek a ptédni, stanou se postupné tvymi mysSlenkami a tvymi
pfanimi. Budes-li Casto piebyvat v kralovstvi jeho Pfitomnosti, té jedinecné
Ptitomnosti, stane$ se mu stadle podobné&jsim, jako se utvaris podle lidi, kteii t&
obklopuji: ,,S kym kdo pfebyva, takovym byva."

Kdyz naslouchas Bozimu slovu a chapes jeho podstatu, vciti§ se do toho, co
prozival v evangeliu Kristus a co zazivd nyni. Tvly zivy kontakt s Kristem
pritomnym ve slové zplisobi, zZe se s nim budes stale vic ztotoznovat.

Kazdé¢ slovo zaznamenané v Novém zékon¢ i1 kazdé JeziSovo gesto je projevem
tohoto tajemstvi Ptitomnosti. Musi$ ji dovolit, aby té obklopila, musi§ se naucit
ji pozorné naslouchat. Tato nevyslovitelnd Ptitomnost vyzaduje tvou zvlastni
otevienost, jeZ Casem zpusobi tvou naprostou pieménu, aby ses stal jakoby
pretvoren v Krista. Pak se uskutecni tcel tvého Zivota - Kristus v tobé bude rist
a dosahne své plné podoby.

Role Boziho slova v modlitbé

Kristova ptfitomnost v BoZim slové bude zahrnovat tviij duchovni Zivot 1 tvoji
modlitbu. Dychtivé naslouchdni Bozimu slovu zplsobi, ze rozjimané texty
zapadnou hluboko do tvého srdce. Pozdé¢ji ti budou piichdzet na mysl ve
chvilich modlitby, kterd se pak stane modlitbou zaloZenou na Pismu svatém, 1 ve
chvilich rozhodovéni. Polozil sis jiz otdzku, jakou roli ma v tvé modlitbé Pismo
svaté? Kristus ¢asto pouzival zvlastni literarni druh podobenstvi, jinak feceno
rozsiteny, rozvedeny symbol, ktery ptitahuje tvou pozornost. Diky tomu, ¢tes-li



napt. podobenstvi o dobrém pastyti, mizes doopravdy mezi témi ovcemi, které
pastyi vede, poznat sebe sama. Muzes si také predstavit, ze jsi ztracenou ovci,
kterou Kristus - dobry pastyt miluje, nikdy ji neptestane hledat, a kdyz ji najde,
vezme si ji s radosti na ramena. Symbolika Kristovych podobenstvi t€ vnasi do
fiSe jeho plisobeni. Prostym a piistupnym zpiisobem t& uci lasce a vitre v lasku.

Pokud se ti pfihodilo, Ze jsi velmi hluboko klesl a tva duSe tonula v temnotach,
muze$ si vzpomenout na podobenstvi o marnotratném synovi, které ti umozni
jesté jednou uvéiit tomu, ze té¢ Bith nikdy neptestal milovat. Toto podobenstvi té
bude ucit postoji zkrouseného syna, jenz s Uzasem a vdécnosti piijima radost
odpoustéjiciho otce.

Podobné kdyZ se ve tvém zivoté objevi n¢jaké boute, snad se ti vybavi boufe na
Galilejském mofi. A znovu si uvédomis, Ze tak jako tehdy JeziS spal na lodi
apostold, zmitané boufi, tak nyni ,,spi" v lod’ce tvého srdce, ze je v tobé vzdy
pfitomen, a kdyZ je tam on, nic zlého se ti nemiiZze stat. To vSechno ti mlze
pomoci, abys zacal do své modlitby zapojovat BoZi slovo, které ti umozni nabyt

vnitiniho pokoje. Kdyz ¢te§ Pismo svaté, utvari§ v sobé spravny obraz Boha.
Vystiihas se tak znetvofeni jeho tvafe, které byva tak Casté. Mozna se ho bojis
nebo veriS malo v jeho lasku, ponévadz sam malo milujeS. Tva laska musi
ustavicné rist, az do konce Zivota. Pismo svaté, rozjimané v modlitbe, t&€ bude
ucit lasce Boha, ktery té stale miluje, protoze Buh je laska. Setkani s Kristem
pritomnym v Bozim slové ti rovnéz pomuze objevit Boha ve svété okolo. Nauci
té Cist Cetné symboly, skrze néz objevis jeho pfitomnost v piirodé a dokonce v
civilizaénich a kulturnich jevech. Napft. pro sv. Jana M. Vianneye byly ovce
spojeny s laskou dobrého pastyie. Pohled na né v ném prohluboval védomi velké
JeziSovy lasky k nému, pastyii farnosti, i lasky JeziSe, dobrého pastyie, k t€ém
oveCkam, které byly sv. Janovi svéfeny do péce a k lasce v pastoraci. Zurceni
horské bystfiny mu pfipominalo slova Pisma svatého o ,,zivé vod¢", tryskajici do
zivota vécného (srv. Jan 7,37-39). Nékdo jednou o sobé tekl, ze se veCer rad
diva na svétla osvétlenych ulic a domil nebo projizdéjicich aut. Ozivovalo to v
ném Uryvek z bible, zejména z evangelia sv. Jana, ve kterém se pravi, Ze Jezis je
svétlo svéta. Kazde svétlo se tedy pro néj stavalo symbolem Krista, ptivadélo
mu na mysl ,,svétlo pravé, které osvécuje kazdeho €loveka" (srv. Jan 1,9).

Chces-li, aby 1 tvd modlitba stadla na Pismu svatém, musi§ byt jako Marie z
Betanie. V Betdnii u svych ptatel Marie, Marty a Lazara pro sebe Jezi§ naSel
misto ukrytu a odpocinku. Kdyz se blizily posledni chvile jeho Zivota a kdyz
vidél, Ze po ném farizeové slidi, ukryl se v Betanii. Jesté predtim, kdyz Jezi§
pfiSel do jejich domu, Marie si mu sedla k noham a pozorn¢ naslouchala
kazdému jeho slovu; chovala se, jako by byla pfed svatostinkem. KdyZz pecliva
Marta prosila JeziSe, aby upozornil jeji sestru, ze ji nechala obsluhovat
samotnou, Jezi§ odpovédé¢l: ,,Marie si vybrala nejlepsi ud€l a ten ji nikdo
nevezme" (Lk 10,42). Tento nejlepsi udél je byt u Krista, usednout k jeho noham



a s virou pozorn¢ naslouchat jeho sloviim, které k nam prondsi skrze Pismo
svate.

Marie, naslouchajici a kontemplujici JeziSe - vtélené Slovo - musela byt jeho
velkou radosti. Naproti tomu my, ustarani a znepokojeni pro mnoho véci, si
myslime, Ze nemame na Cetbu Pisma svatého Cas. AvSak pro Marii nebylo nic
dalezit&si nez to, Ze Mistr je zde, v jejich domé. A nejspravnéjsi misto pro sebe
nasla u jeho nohou. Sledujeme-li myslenku Jeana Guittona (La Vierge Marie),
Meditans). O tom, jak velmi Zila Panna Maria z Pisma svatého, svédci obsah
jejiho hymnu Magnificat. Je to svédectvi modlitby zalozené na Bozim slové. Pro

ni bylo Pismo svaté ,,pokrmem" a pramenem modlitby.

Maria vice nez tficet let jako by vstiebavala Bozi ptitomnost svého Syna. Proto
také jeji tvar nejdokonaleji zrcadlila tvar Kristovu, a v tom je jeji velikost. Jak
velmi muselo Kristu zédlezet na tom, aby stvofil toto veledilo -svij
nejdokonalejsi obraz -, kdyZ Marii vénovat tficet let. Stale vstiebdvala jeho
myslenky, jeho ptéani a jeho vili, a tak byla stale vic zajedno se svym Synem.

S JeziSovou pritomnosti se setka$ na strankdch Pisma svatého. Musis tedy takeé
nasledovat Mariina piikladu a byt zcela otevien tomuto velkému Kristovu dilu,
kterym nds utvaii k obrazu svému. Pismo svaté by pro tebe mélo byt mistem
setkani s Kristem, ktery t¢ miloval az do krajnosti. Chce 1 v tobé utvaret svou
podobu, jak to udélal se svoji milovanou Matkou.



KAPITOLA V.
Modlitba jako aktualizace viry

Modlitba a vira néj sou odlisné skute¢nosti, jen miniméalné navzajem zavislé ¢i
existujici vedle sebe. Modlitba bude vzdy ve velmi tizkém spojeni se skute¢nosti
viry; je setkanim ¢lov€ka s Bohem ve vife a je konec koncli formou realizace,
aktualizace viry. Je-li vira divérou a oddanosti Kristu, pak je modlitba
odevzdanim sebe sama v dokonalé tcté ke Kristu, aby jim byl cloveék nové pfijat
a proménén. Je-li vira uzndnim vlastni bezmocnosti a oekavanim vSechno od
Boha, pak je modlitba existencialnim, bytostnym volanim po duchovni chudobé&
a vnitini vyprazdnénosti, tak aby Duch svaty clov€ka naplnil svou pfitomnosti a
moci. V zavislosti na rozvoji viry se modlitba stava Cistsi a vroucnéjsi. Jako
aktualizace viry, poznamenand dynamikou obraceni, vede modlitba - podobné
jako eucharistie nebo Bozi slovo -¢lovéka k promeéné, k obraceni.

Kristuv priklad
Cteme-li stranky evangelia, rychle si viimneme, Ze nas radostna zvést ponékud
mate. Obsah evangelia je tak odliSny od naSich ptirozenych sklontl, Ze se ndm

zda byt ustavicnym paradoxem. Evangelium pievraci naSe lidska pojeti. Délal to
1 samotny Kristus.

Lidstvo na ného cekalo tisice let. VSechno bylo pfipraveno na tuto jedinecnou
udéalost v d¢&jinach svéta, jakou byl pfichod MesidsSe, ptrichod toho, ktery
uskutecni dilo vykoupeni. Kdyz vSak po tak dlouhém obdobi cekdni Jezi§
pfichazi, zjevuje se jen pastyiim a mudrcim. A posléze Zije pies tficet let ve
skrytosti a necinnosti, pfinejmensim v takovém smyslu, v jakém byla ¢innost od
Mesiase ocekavana.

V ocich svéta se tato 1éta zdaji byt promarnéna. Jestlize se totiz na nékoho ¢eka
tisice let, pak je pfece povinen ze sebe dat co nejvic. Zastupy Cekaji, ale tady
Kristus ,,mafi" tficet let v Nazarete. Kdyz vSak skoncila tato doba, pro lidsky
aktivismus promarnénd, a Kristus se ukdzal u Jorddnu, ohldSen samotnym
Duchem svatym, znovu nds jeho postoj vyvadi z rovnovahy: Jezi§ odchéazi na
poust. Tomu také zcela nerozumime. Chtéli bychom ho pfimo vzit stranou, jak
to tehdy udélal apostol Petr, a fici: Pane, co to d€las? Tam Cekaji zastupy a ty se
zase odchazi§ modlit; copak jsi se nemodlil tolik let? AvSak ten, jenz pozdéji
fekne: ,,Zef je sice hojna, ale délnikdi malo" (Lk 10,2), zanecha Zefi a pijde na
poust’, aby se Ctyficet dni neptetrzit¢ modlil. Neptekvapuje t¢ to?

Evangelista Marek piSe: ,,Brzo rano, jesté za tmy, vstal a vySel ven, zaSel si na
opusténé misto a tam se modlil" (Mk 1,35). VSimnéme si tohoto detailu: ,,jeste



za tmy", to znamena, Ze byla tedy jest¢ noc. Kdyz se chce Kristus modlit, okrada
se o spanek. Udiveni bychom chtéli zvolat: Pane, opravdu tu modlitbu
potfebujes v noci, na ukor zdravi? Kazdy den JeziSovy apostolské prace byl
vycCerpavajici. I vecer se schazeli lidé z celého mésta ¢i okoli a pfinaSeli mu
nemocn¢ a posedlé. TéZko fici, kdy koncila jeho kazdodenni prace. Mozna o
ptlnoci, protoZze zastupy ho opoustély nerady. Po takovém obtizném dnu a
vycerpavajicim veceru se Jezi§ pfipravuje jesté o svilj kratky spanek.

Kdyz hovotime o tom, Ze Jezi§ byl stale obléhdn zastupy, musime fici, Ze to bylo
uzce spojeno s jeho modlitbou o samoté. Zde se skryvd mimoiadné dilezité
poselstvi i pro tebe: aby tvé kontakty s lidmi byly plodné, musi§ pfedem umét
odejit do ustrani. Musi§ ve svém zivoté docenit ¢as pousté. Jak velkou roli toto
sehralo v Zivoté svétci. Staci si vzpomenout, jak mnoho samoty potteboval na
pousti Jan Kititel, jak rozhodujici bylo pro zivot sv. Ignace z Loyoly udobi
straven¢ v Manrese €1 poustevna v Subiaco v Zivoté sv. Benedikta. DneSnimu
cloveku, nakazenému aktivismem, se zdd, ze musi ze sebe stale vic vydavat —
ale co se vlastné ma davat?

Mohli bychom si myslet, ze Kristus, jenz byl ptece tak tizce spojen s Otcem, se
uz nepotieboval modlit. Délal to vSak, dokonce na tkor spanku. A tak to bylo
vzdycky. Byl-li Kristus obklopen lidmi, vZdycky nésledné odchazel, aby se
setkal s Bohem. Pokud ty nebude$ odchazet kviili modlitbé a usebrani, ale jen
utikat od lidi a osobnich zalezitosti, pak té¢ bude obklopovat jen vlastni
egoismus. Bude to pro tebe také poust, ale nikoli ta Zivotodarna, jako tomu bylo
v piipad¢ Krista a svatych; nebude to poust’ zivota, ale zmaru (srv. A. Pronzato,
Ho voglia dipregare, str. 64n).

Prednostni postaveni modlitby

Vyvstava zde zasadni otdzka: kolik ¢asu vénujes ve svém kazdodennim zivote

vvvvvv

tvlly den duchovni obnovy a tvé zpytovani

svédomi, tvilj pohled na sebe pied tvati Bozi? Z odpovédi na otazky tohoto

vvvvvv

Na tomto misté mize§ zacit namitat, Zze s tou spoustou povinnosti je pro tebe
velmi téZké si najit ¢as na modlitbu. Kardinal Lercaro, bolofisky arcibiskup,
hovotil na setkani s knézimi se zapalem a nadSenim sob¢ vlastnim o nutnosti
denniho ptlhodinového rozjimam. Pti diskusi po pfednaSce vstal jeden z
mladych knézi a fekl: Samoziejmée, Eminence, v teorii je to jasné a prosté - je
tteba konat rozjimani..., ale kdy? Protoze miij den vypada takto: vstdvam v 6,30;
v 7 hodin slouzim ms$i svatou, pak zpoviddm, potom nasleduje vyucovani



nabozenstvi, obéd a po ném se veénuji chlapcim v oratofi, navstévam u
nemocnych, praci ve farni kanceldfi, pastoratnim rozhovorim. Vefer mam
setkani s mladezi, vice méné do pilnoci. A kde médm najit misto na ptlhodinové
rozjimani, kdyZ stézi najdu cas na modlitbu brevidie? - MaS pravdu, tekl
kardinal, opravdu, nemas ¢as na ptilhodinové rozjiméni. Tvé povinnosti té tak
»dusi", Ze nemas kdy se modlit. NemizeS si dovolit pilhodinové rozjimani,
musi$ je konat nikoli ptl, ale pal druhé hodiny (A. Pronzato, Ho voglia di
pregare, str.113). Samoziejmé, neméla to byt néjaké britka paradoxni odpovéd'.
Tragika naSeho kiest'anského aktivismu spociva v tom, Ze nds Cinnosti skutecné
dusi. Tento mlady horlivy knéz, obétujici se Bohu 1 duSim, byl tak zaduSen
aktivismem, ze potfeboval uc¢inngjsi protilatku.

Podivas-li se na sebe ve svétle viry, pochopis, Ze ¢im vic jsi zatizen ¢innostmi,
tim vic Casu musi$ vénovat modlitbé. V opacném ptipad¢ budes prazdny, budes
mit pocit, ze néco davas, ale bude to jen iluze. Nelze davat to, co nemas. Tomu
mladému knézi, ktery diskutoval s kardindlem Lercarem, by bylo Ize fici: Co z
toho, ze vénujete tolik ¢asu pastoracni praci, ze travite tolik ¢asu s chlapci v
oratofi, Ze navStévujete nemocné, zpovidate a mate pastorani rozhovory -
vSechno je to jako ptelévat vodu sitem.

Unaveny, piepracovany, vyCerpany knéz, pielévajici vodu sitem, ktery si
neuvédomuje, kdo vlastn€ o vSem rozhoduje. Tvrdit, Ze tento knéz nema viru, by
bylo prili§ silné, ale tato vira je nepochybné slabd. Vypada to, jako by svym
postojem fikal: Jsem to ja, ¢lovék, kdo vytvaii d€jiny, a€ pouze na svém placku -
farnim nebo jiném; to ja rozhoduji, kdo uvéti, vylucné na mé praci zavisi spasa
ostatnich. Ve skute¢nosti to v§echno zavisi na Bohu; on rozhoduje a on miize dat
silu. Zapoji-li t€ do svého dila, neni to proto, Ze jsi nenahraditelny. Tolikrat uz
Buh ukazal, Ze si vi dokonale rady bez nas. Pokud jsi si toho ve svém zivoté
vS8iml, pak jsi dostal velkou milost. Blih nas pottebuje jen proto, ze to sdm chtél.
Muze spasit lidi, ktefi nemaji Zadné katechetické vzdélani, ¢ehoz jsme Casto
svédky. Vzdyt do kostela 1 ke zpovédi piichazeji lidé, kteti nebyli na jediné
hodin¢ naboZenstvi, ale BoZi zrno v jejich duSich vyklic¢ilo. Bih nepottebuje
lidsky zasah, ale presto nas chce zapojit do dila spasy svéta. Kdyz si vSak
myslime, Ze vSechno zéleZi na nas a na nasi praci, pak pielévame vodu sitem. Pti
velké pfepracovanosti se snadno zapomene, ze bychom pifedev§im méli mit
audienci u toho, na némz opravdu vSechno zavisi, kdo ve své ruce drzi osudy
svéta a osudy kazdého z nés.

Ve svétle viry je nejdulezitéjsi Cinnosti naseho dne modlitba. To ona musi
zaujimat prvni misto mezi ostatnimi ¢innostmi. Kontakt s Bohem rozhoduje o
hodnoté¢ a vyznamu nasi prace. Jeji efektivita tedy zavisi na tom, co je v pozadi,
mozna zavisi na tvych kolenou, kterd tolik boli od kleceni.

Neni dulezité, co délas, fika Jan Pavel II., dilezité je, kdo jsi. Dilezité je, zda jsi
tak jako papez Clovékem viry a modlitby. Piestane-li byt kiestan, Kristiv



ucednik, clovékem modlitby, stava se svétu neuziteCnym, stava se soli bez chuti,
ktera se hodi jen k tomu, aby se vyhodila ven a lidé po ni Slapali (srv. Mt 5,13).

Problém modlitby jev naSem kiestanském povolani problémem zéisadnim.
Modlime-li se, nejen Ze sami za sebe vzdavame Kristu Cest, ale chvalime ho také
jménem svéta, ktery bud’ nedovede nebo nemilize anebo se nechce modlit. Jedno
je jisté: kdyz se nebudeme modlit, nikdo nas nebude potiebovat. Svét
nepotiebuje prazdné duse a prdzdna srdce. Ptame-li se, jaky je vztah mezi
modlitbou a skutkem, pak je tfeba zduraznit prvenstvi modlitby a obéti ve
vztahu k ¢innosti. MiZeme vnést Boha do zivota déti, které u¢ime katechismu,
jen pokud jsme to predem vyprosili a promodlili na kolenou. Problém vztahu
mezi modlitbou a ¢innosti 1ze shrnout takto: veSkera autenticka ¢innost se rodi z
modlitby a kontemplace. Nebot’ vSe, co je na tomto svété velké, pochazi od
Boha, vSe, co je na tomto svété velké, se rodi z obé€ti a modlitby.

Druhy modlitby

Problém modlitby je stéZejnim problémem pro kazdého kiest’ana. Jsi kiestanem
natolik, nakolik se dokaZze$S modlit. Modlitba a pozdéji jeji jednotlivé stupné
naznaduji a znamenaji tvou blizkost Bohu nebo tvou vzdalenost od né&j. Useky
tvé cesty k Bohu jsou naznaceny riznymi stupni modlitby. Na kazdém z nich je
jiny zpusob a jiny druh modlitby - nebot’ modlitba je vyjadienim tvého svazku s
Bohem.

Ve tvém zivoté muze piijit adobi vyprahlé modlitby, prosté citl. Pak je ti
zatézko se modlit. Napada t& rezignace, zd4 se ti, Ze takova modlitba nema
smysl. Naproti tomu pravé tehdy miize mit tvoje modlitba mimotadnou hodnotu.
Zacinas se totiz modlit stale vic uz jen pro Boha.

Velmi vymluvné je podobenstvi, vypravéné jednim ze svétcii, o hudebnikovi
jednoho kréle, o jejich vzajemné lasce a muzikantové dramatu. Kralovsky
muzikant zacal ztracet sluch a zakratko ptestal slySet upln€. Hudba pro n¢j
ztratila veSkery plivab a hrani se mu stavalo utrpenim. Kral vSak stale touzil
slySet jeho hudbu. Muzikant tedy hral dal -tentokrat uz jenom pro krale.

Kdyz pii modlitbé¢ zakou$iS Bozi pfitomnost, citiS§ se dobfe. Modli§ se se
zalibenim. Tteba jsi presvédCen, Ze se modli§ jen kvili Bohu. AvSak plnou
pravdu o své modlitbé objevis, az se podobn¢ jako hudebnik, ktery ztratil sluch,
stane§ ,,hluchym" ve vztahu k Bohu. Pak se ptesvédcis, ze kdyz jsi se modlil
kviali Bohu, modlil jsi se také do jisté miry... kviili sob¢; Ze tvd modlitba nebyla
tak zcela neziStna a Cista.

Kdyz tedy zacne§ zakouSet vyprahlost pfi modlitbé, nepodléhej pokuSeni
rezignovat. Nebot’ kdyz nic necitis, modlis se jen kvuli Krali.

Musime se ustavicné ucit modlit. Je to tkol, ktery pied nami stoji stale. Nas
soucasny zpusob modlitby by ndm nem¢l stacit. Musime jit stale dal a stale ji



rozvijet. Hovofime-li o modlitb¢, mame nejcastéji na mysli modlitbu slovni. V
tomto zpiisobu modlitby musime klast zvlastni diiraz na tkony, jimiz se klanime
Bohu, vyjadiujeme svou vdécnost ¢i prosime o svatost. Modlime-li se slovy,
musime mit na paméti, Ze se mame modlit za to, co od nas Blith o¢ekdva. Nesmi
to byt modlitba upovidand. Pan Jezi§ zieteln¢ varuje pied tim, abychom se
nemodlili jako pohané, kteti ,,s1 mysli, Ze budou vyslySeni pro mnozstvi slov"
(Mt 6,7).

Vira mé rozhodujici vliv na intenzitu a obsah tvé modlitby. Pokud vira méni
naSe zalozeni a ptikazuje nam klast Boha na prvni misto, pak se v zavislosti na
jejim vyvoji bude nase modlitba stale vic zjednoduSovat. Bude stale vice
podléhat ptisobeni Ducha (srv. Rim 8,26-27) a stale vice se obirat zaleZitostmi
Boziho kréalovstvi: ,,Nejprve tedy hledejte Bozi kralovstvi a jeho spravedlnost, a
to vSechno vam bude ptidano" (Mt 6,33). Slovo ,,nejprve" je tu velmi podstatné.
Jedna se o to, abys Boha stavél na prvni misto a abys starost o sebe a o vysledky
své ¢innosti - aniz bys rezignoval na vlastni snahu - nechal tomu, jehoz viili je
déavat ti bezmeznou lasku. Ve své modlitbé pak budes plnit JeZiSovu vyzvu ke
sv. Katefing Sienske: ,, Ty mysli na mé¢, a ja budu myslet na tebe."

Kromé¢ slovni modlitby, kterd mize mit formu ptimluvy, dikl ¢i chvaly, existuje
jisty jednodussi zpusob naSeho kontaktu s Bohem. Bith chce, abychom svijj
zpusob modlitby stale vice zjednoduSovali. Je-li pozadavkem Pisma, abychom
se bez piestani modlili a neochabovali, pak se naSe modlitba musi
zjednoduSovat, protoze slozitym zplisobem se nebudeme moci modlit dlouho. V
naSem duchovnim Zivoté nastane takova doba, kdy pro nas bude snazsi o Bohu
premyslet nez s nim hovofit. Tak pifejdeme k modlitbé prostoty a usebranosti
mysli v Bohu; takovou modlitbu 1ze nazvat pamatovanim na BoZi pfitomnost.

Je to prosts$i zpisob modlitby nez modlitba slovni. Vyzaduje mnohem mén¢
usili. Sta¢i, ze svou mysl zaméfis k JeziSovi a uvédomis si, Zze ten, ktery té
miluje, je s tebou. Podobné¢ v ramci pfipravy na svaté pfijimani staci, ze v
hodinach pted pfijimanim obrati§ svou villi a mysl plnou lasky k eucharistii.
Modlitba mysli mizZe byt projevem viry, jenz spociva v tom, ze se budes snazit
myslet mySlenkami JeZiSovymi ¢i Mariinymi. Pak musi byt mysl plna pohody a
radosti. Vzdyt Panna Maria je ,pfi¢inou na$i radosti". Proto na§ - v
nadpfirozeném smyslu - optimisticky zptisob mysleni je jakési sdileni mySlenek
samotné Panny Marie. Modlitba mysli je prosta, tiebaze vyzaduje bd€lost a péci,
aby byla v naSem Zzivoté projevem co mozna nejCastéjSim. Proto se snaz
pamatovat a myslet na to, ze t¢ Jezi$ miluje, ze miluje ty, které milujes ty, a ty, o
které se stard$. Takova modlitba viry ti bude pfinaSet vnitini pokoj.

Bth mtze chtit nasi modlitbu zjednodusit jesté vice. Miize chtit, abychom se
zcela ztiSili. Jak se totiz modlime slovy nebo mysli, tak se miZeme modlit
mlcenim. AvSak ne kazdy schvaluje takovou formu modlitby. Mnoho lidi
pochybuje o tom, zda to neni promarnény ¢as, protoze v tomto ptipadé se prosté



ptitomnosti Matky Bozi, je velmi pokrocilou formou modlitby.

Charles de Foucauld napsal, Ze ,,modlit se znamena hledét na JeziSe a milovat
ho". Tento zpiisob modlitby mliZe nabyt podoby takzvané modlitby prostoty
anebo prostého nazirani. Jsi-li s n€kym, koho musi§ bavit slovy, znamena to, Ze
je ti vice ¢1 méng¢ cizi. S blizkym Elovékem miize§ zachovat ml¢eni a nebude to
iisnivé. Pravé mlceni, tak vymluvné ve své prostoté, je kritériem blizkosti dvou
lidi. Jezi§ chce, abychom se 1 pied nim uméli tak ztiSit, abychom na né&j prosté
hled€li a byli s nim, beze slov, jeZ uz jsou zbytecna.

Mohlo by se stat, Ze 1 modlitba miceni se pro nds stane piili§ obtiznou. Pak se
muze projevit jeSté dalsi zpisob modlitby - modlitba gesta. Vzdyt se Ize modlit
na priklad usmévem, dokonce 1 kdyby se ndm to v prvnim okamziku zdélo
divné. Vzdyt Biih opravdu chce, aby nas kontakt s nim byl velmi prosty, aby to
byl kontakt ditéte s Otcem, ditéte s Matkou. KdyZz mas n¢koho rad, miizeS mu
toho ismévem fici tolik; lze tak s tim druhym dokonale navazat kontakt. Pro¢
bychom se tedy neméli usmivat na Boha a na Marii? To je modlitba gesta.
Usmév je symbolickym gestem, ve kterém nékomu vyjadfujeme svou blizkost,
vdécnost, lasku, radost. Je to symbolickd forma s mnoha vedlejSimi vyznamy,
takze kazdy usmév miize vZdy znamenat néco jin¢ho. Nemusis se tedy vysilovat,
abys vSe vyjadfil slovy. Blh vi, Ze se na n¢j usmivas, a vi, pro¢ to delas. Tviy
usmev patiici Bohu a radost plynouci z viry jsou jedine¢nou modlitbou.

Sv. Terezie z Lisieux nam ukazuje jesté dal§i vzruSujici podobu modlitby
symbolického gesta. Asi dva tydny pied smrti, kdyz uz byla velmi tézce
nemocnad, ji n€kdo vénoval krasnou rizi z klasterni zahradky. Zacala z ni trhat s
velkou zboznosti a laskou listky a sypat je na svlij fddovy kiiz. A kazdym
okvétnim platkem otirala rany JeziSovych piibitych rukou a nohou. Jak pak
uvedla, timto symbolickym gestem touzila zmirnit bolest ukfizovaného Pana,
osusit jeho slzy (srv. Zluty zéapisnik, 14.9.1897). Celina li¢i, Ze jindy, ,.kdyz jsem
uvidéla, jak se konecky prstil jemné dotyka JeZiSovy trnové koruny a jeho hiebi,
zeptala jsem se: 'Co to délas?' Pak, kdyz vidéla, Zze se tomu divim, odpovédéla s
piekvapenim: '"Vytahuji hfeby a snimdm jeho trnovou korunu!" (Conseils et
souvenirs, str. 88).

Takové gesto je nezastupitelné. Tato modlitba vyjadfovala jeji pfani ulehcit
ukfizovanému JeziSovi. Byla projevem zvlastni lasky k tomu, jenz byl
Snoubencem jeji duse, ukiizovanym za hiichy.

Sv. Leopold Mandi¢ z Padovy, velky zpovédnik naSich dob, jenZ mnoho hodin
denn¢ travil ve zpovédnici, se modlil gestem prazdnych rukou. Kdyz zpovidal,
drzel ruce pied sebou na kolenou, jako by tim chtél JeziSovi fici: ,,Vidis, Pane,
nejsem s to pomoci tomu, ktery vedle mé kle¢i. J& mu nemohu dat nic. Napli
tyto ruce svou milosti." Kdyby to chtél stale JeziSovi opakovat, vyCerpavalo by
ho to, a konec koncti kdyZ poslouchal zpoveéd’, nebylo by to ani mozné.



Ty se mizes také v rtiznych situacich modlit takovym postojem chudého v
duchu, drzet takto ruce s védomim, ze je to gesto ustaviéné prosby, aby Jezis
tyto prazdné ruce naplnil svymi milostmi a aby té ucinil nastrojem svého
plsobeni.

Modlitba chudého v duchu

Existuje uzké spojitost mezi virou a modlitbou a také mezi pokorou a modlitbou.
Kdosi fekl: modlit se uéis nejlépe ve chvilich, kdy se modlit nemtizes. Uplny
opak toho, nez bychom si pfedstavovali. KdyZ je pro tebe velmi obtizné se
modlit, kdyz ti modlitba nejde, tehdy od Boha dostavas neobycejnou prilezitost
ucit se modlit. Tajemstvim modlitby je dychtivost po Bohu, jeZ v néds vznika
mnohem hloubé&ji, nez je Grovei naSich citl a feci.

Clovek, jehoz pamét a obrazotvornost muéi zastup neuZitednych a dokonce
Spatnych myslenek ¢i predstav, se mlize obcas pod jejich tlakem modlit ve svém
utrapeném srdci mnohem lépe nez ten, kdo ma ,,Cisté¢" myslenky a mlize nabizet
snadné ukony lasky. Z téchto zkuSenosti se v naSem srdci rodi modlitba viry,
kterou maji chudi v duchu. Pfi modlitbé musime byt ponizeni a bezmocni.
Nebudeme-li se umét modlit, pak sdm Duch svaty sestoupi do nasi poniZzené
duse a bude se v nas modlit ,,vzdechy, které nelze vyjadiit" (Rim 8,26).

Pfi modlitbé muize§ zakouSet rozmanité obtize, ale pamatuj si: pravé ony
zpusobuji, ze tva modlitba je modlitbou chudého v duchu. M¢l bys totiz byt
vdécny za to, Ze je zakousiS. Mohou byt rizného druhu, napt. vyplyvat z inavy.
Sv. Terezie od Ditéte JeziSe piSe: ,,M¢la bych se trépit, ze usindm (poslednich
sedm let) béhem modlitby a dikli¢inéni - ale j& se netrapim! Myslim, Ze malé
déti se libi svym rodi¢lim stejné, kdyz spi 1 kdyz nespi [...] Pan vidi nasi slabost
a vi, Ze jsme nez prach" (Manuscrits autobiographiques). Unava se tedy miiZe
stat tim ,,materialem", z kterého v tobé bude Pan utvaret modlitbu poniZzeného
Cloveéka, chudého v duchu. Ale mozna, Ze bude§ moci vyuZzivat vice takovych
situaci, které zplsobi, Ze tvd modlitba za¢ne byt modlitbou ¢lovéka chudého v
duchu.

Pokud ptichazi modlitba velmi snadno, i to je Bozi dar, kterym netieba pohrdat.
Avsak skute¢ny pokrok v modlitbé se uskuteciiuje prostiednictvim zapasu,
kterym musiS dojit k Bohu. Tento zdpas je vyjadienim touhy po Bohu a ta je
podstatou modlitby. Pokrok se dostavi skrze tvou touhu vejit do kralovstvi
Boziho, tim ze se mu otevies a dovolis, aby se on - Duch svaty - v tobé modlil.

Sama tato touha je pro modlitbu to nejpodstatnéjsi; jsou pak tedy tak diilezité
vysledky? Dulezité je, Ze touZis, ze se opravdu chce§ modlit. Cim vic budes
dychtit po Bohu, tim 1épe. Modlitbou tedy musis§ bojovat, abys dosSel k Bohu, a
je tfeba, aby sis toto usili zamiloval. Bih pfijme vSechny tvé touhy, ackoli by se
ti mohlo zdat, Ze nemaji velkou hodnotu. Ma rad skromné darky, nechce



nadherné kvéty, dadva prednost obyCejnym lucnim, nebot’ takové nesyti nasi
pychu. Kdosi tekl, ze ze vSech dartt ma Blh nejradéji ty skromné, které pro
clovéka nejsou nicim, na¢ by mél byt hrdy. A pravé o to jde i v pripadé
modlitby. Biih ptijima kazdy tvlyj darek, i kdyby nemél hodnotu vétsi nez hrstka
prachu. Kazdému z nich ddva nedocenitelnou hodnotu samotnym faktem, ze jej
piijima. Tvoje modlitba miize byt pravé jako hrst prachu, ale stane se
nedocenitelnou, ponévadz ji Bih, tvly milujici Otec, pfijima. Pfijima ji s
takovou radosti, s jakou matka pfijima obycCejny kvitek od malého ditéte,
protoze jde o imysl, nikoli o pfedmét.

I to se muize stat, ze nebudes mit Bohu v modlitbé co nabidnout. Pak mu das toto
svoje ,,nic", svou naprostou bezmocnost. Obétuj Panu vse, davej se mu k
dispozici takovy, jaky jsi: maly, bezmocny, chudy v duchu. To bude ta nejlepsi
modlitba, nejlepsi, ponévadz shodnd s prvnim blahoslavenstvim. Modlitba
chudého clovéka je modlitbou Cloveéka, ktery je prosty, tj. ktery se nedovolava,
ktery nevyzaduje, aby sestoupil Duch svaty. Kdyz Bith vidi takovou dusi,
zbavenou jeji vlastni sily, pak do ni sestupuje se svou silou. Blahoslaveni chudi
v duchu, blahoslaveni, kteti se modli modlitbou chudych v duchu.

RiiZenec Panny Marie

Jan Pavel II. se o slavnosti Matky Bozi na Novy rok modlil v bazilice sv. Petra v
Rimé: ,,Blahoslavena, ktera jsi uvéfila. Evangelista o tobd fika: 'Maria to
vSechno uchovavala v srdci a rozvazovala o tom.' Tys paméti cirkve, cirkev se
od tebe uci, Maria, ze byt Matkou znamend byt Zivou paméti, Ze to znamena
uchovavat v srdci a rozvazovat o vécech radostnych 1 bolestnych. Tyto véci -
zalezitosti svého Syna 1 ty, které se tykaly ji samotné jako Matky, ktera byla
zapojena do vSech véci svého Syna - Maria uchovavala, pamatovala si je a
uvazovala o nich ve svém srdci. Byla paméti v prvotni cirkvi a zlstala touto
paméti po vSechna staleti déjin cirkve."

Podle slov Svatého otce je Maria paméti cirkve. V jejim Zivoté doSlo ke
zvéstovani, k ob&tovani Syna v chramé a k nalezeni dvanactiletého JeZige. Rika-
li evangelium, Ze ona o tom vSem rozvazovala a uchovévala to ve svém srdci,
znamena to, Ze se modlila pomoci téchto udalosti.

Bylo to, jako by odfikavala sviij riZenec, tiebaze bez piebirani zrn, jako by se v
paméti vracela k tomu vSemu, co bylo dilezité¢ v Zivoté jejiho Syna 1 v jejim
vlastnim. Maria pfece nemohla zapomenout napiiklad na tu prvni z
udéalostmi radostnymi i t€émi, jeZ byly spojeny s umucenim a zmrtvychvstanim
jejiho Syna. To byla jeji modlitba. Kdyz se modli§ riizenec, modli§ se jeji
modlitbu. Jsi jakoby obrazem Matky Bozi. Napodobujes ji v onom uchovavani a
rozvazovani tajemstvi Syna i Matky. Je paméti cirkve, paméti kazdého z nas na
ony udalosti. Kazd4d z téchto udalosti m& pro nas byt ziva. Kdyz o téchto



tajemstvich uvazujes, navazujes s nimi kontakt a ony se pro tebe stavaji fecistém
milosti. Zamilovat si rlizenec znamena zamilovat si evangelium, zamilovat si
rovnéz Marii a vSechny ty véci, které uchovavala a o nichZ rozvazovala ve svém
srdci a které utvarely jeji Zivot.

Clovék ustaviéné modlitby

Vyjimeénym c¢lovékem modlitby byl Guy de Larigaudie. Zdalo se, Ze je to
¢lovek, jemuz Blih nic neodmitl: byl to velky cestovatel (poprvé projel autem z
Francie do IndocCiny), viidce francouzské mladeze; nékdo, kdo miloval

Boha celym srdcem, proto mohl pln¢ milovat i své blizni a svét. Pod jeho
fotografii byl napis: ,usmivajici se svatost". Jeho nabozensky postoj
charakterizovala ptredevSim modlitba, ktera pfitakava svétu, uzas nad jeho
krasou, plny viry. Vzdyt milujeme-li Boha, milujeme 1 svét. Ve svych
poznamkach napsal: ,,VSechno je tieba milovat: orchidej, necekané rozkvétajici
v dZungli, krasu kong, gesto ditéte, vtip ¢i Usmév Zeny. Je tieba Zasnout nad
veSkerou krasou, objevovat ji, i kdyby byla ponofena v blaté, a povznaset ji k
Bohu" (Etoile au grand large).

Samoziejm¢ to neznamena, Ze¢ by v jeho Zivoté nebyly zdpasy a obéti, ze by
nebylo zkouSek viry a odvaznych rozhodnuti - vzdyt’ svatost nemulZe byt snadna.
,Citit ve svém nitru vSechnu Spinu, prostopdsnost a var lidskych instinkta, ale
nad vSechno se povznést, neutopit se v tom -jako kdybys Sel po vyschlé bazin¢ a
nechal se nadnaSet jakousi lehkosti, ktera tvym nohdm nedovoli uviznout" (ibid).
,Byla to asi kreolka. Méla naddherné paze a onu zvifeci krasu miSenek s plnymi
rty a ohromnyma o¢ima. Byla krasna, Silen¢ krasna. Abych tekl pravdu, zbyvalo
jen jedno. Neudé¢lal jsem to. Skocil jsem na kon¢ a ujel jsem cvalem neohlizeje
se zpét a plakal jsem zoufalstvim a vztekem. Doufdm, Ze v den soudu, pokud
nebudu mit nic jiného, co bych mohl Bohu obétovat, ddm mu vSechna ta objeti,
ktera jsem kvli lasce k nému nechtél poznat" (ibid).

Cistota je mozna, pokud je postavena na zakladech modlitby. ,.Je moZn4, krasna
a obohacujici, pokud se opird o pozitivni zaklad: o Zivou, naprostou lasku k
Bohu, nebot’ ona jedind dokdze uspokojit obrovskou potiebu lasky, které je
srdce Clovéka plné" (ibid).

Guy de Larigaudie miluje riziko, tanec, zpév. Je dokonaly plavec, lyzat. Pfijima
vSechny radosti, ale vSemi jeho zazitky a pocity se prolind v neruSeném rytmu
rozhovor s Bohem, naplnény virou. Vyznava: ,Krasné cizinky nemohly
pochopit, Ze 1 pii nejuchvatnéjsi tanecni hudbé moje srdce udrzuje takt modlitby
a ze tato modlitba je siln€jsi nez jejich Sarm a plivab" (ibid). Ve své modlitbé o
krasu prosil: ,,Boze mij, ucin, aby naSe sestry - mladé divky - mély harmonicka
téla, aby byly usmévavé a vkusné oblékané. Ucin, aby byly zdravé a aby jejich
duse byly Cisté. At jsou Cistotou a piivabem naseho tézkého zivota. At’ jsou vici



nam prosté, matefské, bez neupiimnosti a koketovani. U¢in, aby se nic §patného
mezi nds nevkradlo. A abychom - chlapci a divky - nebyli jedni pro druhé
divodem k padu, ale vzajemnym obohacenim". Déle vzpomina: ,,Mezi Tahiti a
Hollywoodem, na koralovych plazich a na palubach parnikli jsem drzel v naruci
kvéth, které se nabizely nebo planuly touhou byt dobyty. Ale pfece jsem od toho
neupustil kvili néjakym lidskym divodim. Moje télo bylo zhavé, ale bylo to
kvili jediné lasce, lasce k Bohu, které jsem ptisahal, Ze zistanu nete¢ny" (ibid).

Kdyz hovoii o eucharistii, fika: ,,Kazdodenni svaté pfijiméni bylo pro mé
kazdého rana koupeli v zivé vodé, kterd posilovala a uklidiiovala [...], bylo
vyzivaym pokrmem pied dals$i ¢asti cesty, bylo néznym pohledem, jenz mi
dodava odvahu a nad¢ji. ProSel jsem svétem jako zahradou, obklopenou zdi.
Hledal jsem dobrodruzstvi na péti kontinentech [...], jenze zahradni zed
nespadla a ja jsem navzdy uvéznén. Pfijde vSak den, kdy budu moci zazpivat
piseni lasky a radosti. Zmizi v§echny piehrady. A ja dosahnu nekonec¢na" (ibid).

Jak vypada modlitba viry tohoto soucasného svétce? Napsal: ,,Kdyz se divam na
nejnudnéjSi tsek toho nejhorSiho film, lze se modlit samovolné do rytmu
sekvenci ¢i hudby: za herce, reziséra nebo statisty, za vefejnost, ktera se bavi
nebo nudi, za svého souseda zprava nebo zleva. A tak C€as, ktery ub&hl, nebude
promarnén" (ibid). V modlitbé pro sebe nachézi silu v tézkych chvilich, jez
vyZaduji tolik vérnosti Panu. Vyznava: ,,Pfichazeji t¢Zké hodiny, kdy pokuSeni
ke hiichu svira cel¢ télo tak siln¢ a neodbytné, Ze jsme schopni jen mechanicky -
koutkem tst a téméf bez viry - fikat: Boze mtj, prese vSechno t€ miluji, smilyj
se nade mnou. A jsou vecery, kdy sedime tfeba v kostele a nemiizeme se ani
modlit [...], sotva dovedeme opakovat tuto ubohou vétu, které se chytdme jako
tonouci stébla: miluji t€, mij Boze, navzdory vSemu" (ibid).

,KdyZ Znete srpem plevel, kdyZz zvykate stéblo travy, kdyz se rano holite, 1ze
Bohu netinavné opakovat, Ze ho mate moc radi. [...] Zpivat si o svém uplynulém
zivote, snit o budoucnosti - a tak hovofit ke svému Bohu. A mluvte s nim také,
kdyz s radosti tancite v zafi slunce na plazi nebo lyzujete. Mé&jte vzdycky Boha
blizko sebe jako pfitele, kterému miizete divérovat" (ibid).

»Tak jsem si zvykl na BoZi pfitomnost v sob&, ze mam vzdy hluboko v srdci
modlitbu, kterd stoupd na rty jako kvét. Tato téméf neuvédoméld modlitba
neustava ani v polospanku, ktery doprovazi kodrcani vlaku ¢i brumléni lodniho
Sroubu, ani pfi télesném nebo duSevnim nadSeni, ani v méstském shonu nebo
kdyz je ma mysl soustfedéna na néjaky ukol. Kdesi v mém nitru je nekonecné
klidna a Cista tai a nemohou ji ovlivnit ani stiny, ani povrchové viry... Cely mtj
zivot bylo jedno dlouhé hledani Boha. VSude a v kazdé hodin¢, na kazdém misté
svéta jsem sledoval jeho stopy. Smrt pro mé bude pouze velkolepou chvili, kdy
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se utrhnu ze 'Sitliry"" (ibid).



KAPITOLA VI

Laska jako realizace viry

Pti svém nanebevstoupeni Kristus slibil, Ze s nami zlistane po vSechny dny az do
konce svéta (srv. Mt 28,20). Nezlstal pouze v cirkvi, pouze v eucharistii, jeZ
zptitomnuje jeho spasitelné dilo, zlstal také v naSich bliznich, s nimiz se
ztotozniuje: ,,Cokoli jste udé€lali pro jednoho z téchto mych nejposlednéjSich
bratii, pro mne jste udélali" (Mt 25,40). Diky ptitomnosti bliznich okolo nas se
vSedni zivot stava vyzvou nasi vite, nebot’ je to vira, kterd ndm dovoluje divat se
na svét Kristovyma oc¢ima a zahlédnout Bozi pfitomnost ukrytou ve druhém
Cloveku.

,Vira se projevuje laskou" (Gal 5,6) a v lasce nachéazi svou zivotni plnost, zve
nas do spolecenstvi svatych, ke ,,communio" s Bohem a s bratry. Bih ndm
zjevuje svou lasku (agapé), kterou piijimame skrze viru, abychom ji dale mohli
pfedavat zase druhym. Jan Pavel II. fekl, Ze vy danost Bohu skrze viru ziskava v
lasce svou pravou povahu a rozmér splacen¢ho daru.

Agapé

Existuji dva zékladni druhy vazeb mezi lidmi a v korelaci k nim dvé koncepce
lasky. Prvni, starovéka koncepce, kterou ndm zanechal Platon, nazyva lasku
slovem eros, druha koncepce, jiz predklada kiestanstvi, je fecky nazvana agape.
Existuji tedy erds a agapé, dva druhy lasky, jez lezi u zdkladi dvou riznych
vazeb mezi lidmi. Platonsky erds je laskou, kterd miluje to, co povazuje za
hodné lasky. Je to laska citova. Jestlize se ti n€kdo nebo néco libi, napt. pro
pckny, esteticky vzhled, jestlize je ti milé s nékym byt, néco vlastnit, toto vSe
plyne pouze z tvych ¢isté pfirozenych citl a je to platonskym erdtem. Mas rad
néco, co ti pusobi pozitek, s ¢im je ti dobie. To je laska sebestfedna, nebot’ v ni
jde ustavi¢éné o tebe, o to, aby tobé& bylo piijemné.

Tuto lasku pies jeji nedostatky a omezeni, pies jeji ziStnost a nestilost, nelze
odsuzovat nebo zavrhnout. Vaze se k pfirozenému tadu, jenZ pochazi od Boha,
ale byl naruSen prvotnim hfichem. Je tfeba ji oCiStovat a pretvaret v lasku
nadpfirozenou, takovou, jeZ je podstatné spojena s zZivotem milosti a - podle
evangelia 1 svatého Pavla -je odrazem lasky samotného Boha. Je popsdna
slavnymi slovy sv. Pavla z listu Korintanim: ,,Laska je shovivava, laska je
dobrosrdecna, [...] nemysli jen a jen na sebe, neroz€iluje se, I zapomind, kdyz ji
n¢kdo ublizi. [...] Laska vSechno omlouva, v§emu véfi, nikdy nad ni¢im nezoufa,
vSecko vydrzi" (1 Kot 13,4-7). Tato laskaje v feckém originale listu oznacena
terminem agapé. V kiestanské koncepci je Buh agapé -laska, ktera sestupuje k
Clovéku a miluje to, co neni laskyhodné. Je to laska spontdnni, bezdétna a



dobrovolna, ktera se dava jen proto, ze je laskou. Agapé nemysli na sebe, je to
laska, ktera miluje clovéka. Nékdy se nam zda, ze je tieba se Bohu zalibit,
zaslouzit si jeho lasku. Ale on té miluje proto, ze jsi jeho ditétem, ne proto, ze
bys toho byl hoden. Agapé je laska tvoiiva, laska, kterd miluje ne proto, Ze jsi
hoden lasky, ale abys ji byl hoden. Agapé touzi v tob& vytvatet dobro, stale vic
dobra. Nékdo dostane od Boha zvlastni milosti a divi se, pro€ jimi byl obdaren.
Ale vzdyt laska agapé sestupuje na ty, kdo si ji nezaslouzi, sestupuje na nas
vSechny, nebot” nikdo ji neni hoden a vSichni potfebujeme tuto tvotivou lasku,
kterda dava vznik dobru. Bolest Boha, ktery je laskou, spoc¢ivd v tom, Ze nemtlize
rozlévat svou lasku v plnosti, Zze ji nemuze zaplavit lidskou dusi, kterou
nezmérné miluje. Blh stdle hleda oteviend srdce, jimz by mohl bezmezné dévat
svou nekone¢nou lasku. Pro matku, kterd miluje své dité, 1 kdyby bylo
sebeoskliveéjsi, bude vzdy tim nejkrasnéjSim, protoze je to jeji dité. Je dulezite,
kolik mas vad? Tteba jich mas opravdu hodné, mozna t€ tizi, snad je uz nemitizes
snést. A piece t¢ chce Blih zahrnout svou laskou, chce na tebe sestoupit a utvofit
v tob¢ lasku, aby té, hiiSného a nehodného, ucinil mistrovskym dilem své lasky.
Laska agape, jeZ na tebe sestupuje shlry a kterou pfijimas skrze viru, v tobé
nemuze byt uzaviena. Laska jako dobro, jako hodnota se musi rozlévat, musi byt
pfedavana. Agapé je Kristus, jenZ v tobé€ Zije a chce skrze tebe a v tobé milovat
ostatni. Clovék obdafeny laskou agapé, laskou nezistnou, sam zacind milovat,
piesnéji feceno, to Kristus v ném zacina milovat ostatni. Agapé neni ani tak
laskou citovou, jako laskou vile, ktera chce ostatnim rozddvat dobro. Pouta,
ktera vytvari mezi lidmi, dovedou trvat dokonce i1 po smrti. Neni dtlezité, kdo je
ten druhy - Skaredy nebo hezky, mily ¢i nemily, plny vad a htichii, anebo nikoli.
Dilezité je, ze laska agapé chce toho druhého milovat, aby se mohl stavat
lepSim. Tato laska agapé, jez v tobé roste nasledkem Kristova sestoupeni do
tvého srdce, se Casto projevuje v malickostech, v gestech, pohledech. Je velmi
dualezité, abys tuto lasku rozdaval vielosti svého pohledu, zasem, ustavicnym
pfiznivym ptijimanim druhych.

Role citu

Agapé je nejen laskou tvorici svét, je t€z laskou tvotici communio, spoleCenstvi
lidi. Kontakt mezi lidmi je casto otdzkou citli. Existuji tfi zdkladni druhy
mezilidskych emociondlnich vztahi. Mohou to byt vztahy fizené¢ pozitivnimi
city: kdyz je ti né¢kdo blizky, 1ibi se ti, mas ho rad, chce§ s nim byt. Takové
pozitivni city miizeme zakouSet ve vztahu k Bohu 1 k ¢lovéku. Mize ti napt. byt
dobte s Bohem. Obcas je Clovék ,,cely bez sebe radosti", kdyz jeho emocionalni
setkani s Bohem trva hodiny, dny ¢i dokonce mésice. Pozitivni city dokéazi
zaplavovat lidskou dus$i. V druhém piipadé pozitivni city mizi, rodi se urcitd
emocionalni prazdnota - nic t€¢ k dané osob¢ nepfitahuje. To se miiZe stat nardz,
anebo pozvolnym procesem. Z psychologického hlediska Ize pak hovofiit o
urité emocionalni dezintegraci. A tehdy muze nastat tfeti varianta, ta
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vztahu k druhému ¢lovéku, tak i ve vztahu k zalezitostem tykajicim se Boha. To
posledni se Casto stava v obdobich ocistovani. Tehdy t€¢ mlze néco ,,vystréit" z
kostela, mtize§ pocitovat nechut’ ke zpovédi nebo ke svatému piijimani, miazes
mit téZkosti v modlitbé, v kontaktu s Bohem. Podobné se mohou projevit
negativni city vici druhému cloveéku. Najednou té ten, kdo ti byl divérnym
pritelem, za¢ina prosté¢ drazdit a odpuzovat.

Lidské vazby, zaloZzené na pozitivnich citech, jsou vazbami ptirozenymi. Takové
city a vazby se mohou rodit v kazdé skupiné lidi, dokonce mezi zlo¢inci. Mohou
to byt pouta kolegialni. Casto muize§ potkat lidi, ktefi jsou spolu dokonale
sehrani, ve smyslu pfirozenych vazeb, diky spole¢nym zdjmim. AvsSak
pfirozené pozitivni city nejsou rozhodné ni¢im trvalym. Mohou se objevit napf.
na pocatku manzelstvi, a potom mizi. Co se stane, kdyz uvadaji? Ptichazi krize,
bude jisty druh vyprahlosti, necitim nic v kontaktu s Bohem, nic m¢ netdhne k
modlitbé, ani ke zpovédi nebo k eucharistii. Podobna krize nastavd pfti
nedostatku citli k druhému, kdy té ndhle pfestane néco ptitahovat k Clovéku,
ktery ti byl predtim blizky. Tehdy se rodi zvlastni prazdnota ve vztazich k
pratelim a znamym.

A konecné tfeti situace, jiz velmi obtizna, kdyz se objevi emocionalni nechut’ k
zalezitostem BoZim ¢1 odpor k druhému ¢lovéku. V takovém piipadé je nekdy
zapotiebi uplného hrdinstvi, aby se ¢loveék piekonal. Ale praveé tehdy, kdyz
piirozena vazba pfestavd nebo se do jist¢ miry oslabuje, je Sance, aby se
projevila nebo prohloubila vazba nadptirozena.

V manzelstvi mlze nastat takova situace, kdy se manzelé k sob¢ tak dokonale
hodi, Ze jsou jako dva kousky rozlomené cihly, které¢ k sobé po pftiloZeni
dokonale ptilehnou. Z hlediska viry to neni idealni. Vzdyt je to jen Cisté
prirozena souhra pozitivnich cit. Neni to jesté kiest'anska laska, laska agapé, na
které je nutno pracovat. Podobné je to s détmi v rodin€. Nemuseji byt sehrané,
nejde o to, aby s nimi nebyly problémy. Jde o to, aby se zkouSely navzajem
milovat 1 pfes vSechny vady a rozdilnosti; neni tfeba, aby byly v dokonalé shodé.

Krize prirozenych vazeb

Pokud je jakékoli spoleCenstvi, at’ uzZ manzelstvi, ptatelstvi nebo jind skupina,
zalozeno vyluéné na ptirozenych vazbach, nemd Zadnou vétsi Sanci na preziti.
Jednou, dfive nebo pozdéji, se musi bud' rozpadnout, anebo piejit na vyssi
stupeni existence. Z hlediska viry Ize fici, Zze je dobré, kdyZ se v naSem zivoté
projevuji krize tohoto druhu. Je dobré, Ze se ndm ndhle né€kdo stane méné
milym, ztrdcime v ném zalibeni, nebot’ s tim mulze byt spojena vyjimecna
prilezitost. Kristova vyzva k zivotu podle evangelia se pravé tehdy stava zvlast
aktualni. Je tomu tak i1 ve vztahu s Bohem, v obdobich ocistovani, Casto



intenzivnich a prudkych, kdy neciti§ s Bohem zaddny kontakt, kdy se ti zda, ze ho
vibec nemas rad, kdyz t&€ od ného néco ptimo odvraci, ale ty se snazi§ zlistat mu
vérny. Jak cennd je v takovou chvili zpovéd’, kdyz nemas chut k ni jit, jak cenna
je eucharistie, kdyz t€ k ni nic nepfitahuje, ale ty presto jde§, ponévadz vis, Ze
on, Kristus, ktery t€¢ miluje, je tam a Ceka na tebe.

O kolik vic pak do toho vkladas svého Usili; tvé sebedarovani roste imérné
vzrustajicimu nedostatku pfirozenych vazeb. Jak je dobré, Ze se mezi ndmi
projevuji krize, ze jsou Casto v manZelstvi neshody, Ze se déti obCas poperou,
protoze spolu nevychdazeji. To je ta skulina, ta trhlina, ktera miize umoznit zrod
¢i prohloubeni nadpfirozené vazby a nadptirozené lasky. Té¢ lasky, kterd je
Kristovym dilem a kterd - jestlize se rozviji - je nekonecné. Teprve takova laska
je silnd, silnd moci Kristovou, moci Bozi. Manzelstvi, silné¢ v Bohu, je takové
manzelstvi, které touto dezintegraci proslo a dokazalo se znovu scelit, integrovat
na vyssi trovni. Blahoslaveny kazdy, kdo prozil néjakou takovou tézkou chvili s
Bohem, nezradil ho, nezaptel a zlstal mu vérny, ponévadz tehdy jeho laska
zapustila kofeny.

V tom vSem je jakasi velkd nadéje, zeyména pro ty, kteti maji starosti, ,,Ze je to
pro né obcas tak t¢Zke". Neni vZzdy snadné vyjit s druhym Elovékem. Nékdy se
zda, ze déla vSechno pro to, aby nas od sebe odpudil, ale pravé tehdy pro nas
znamena zvlastni milost, ponévadz s sebou nese vyzvu k prechodu z pouta
piirozeného k vazb¢ nadptirozené, k agapé. Z hlediska viry j sou pravé ti lidé,
ve kterych mame mensi zalibeni, pro nas nejcennéjsi, protoze vytvareji nejlepsi
ptilezitost k polarizaci naSich postoji a ke zjiSténi, Ze milovat neni totéz jako mit
zalibeni.

Dovolit, aby v nas miloval Kristus

Zvlastnosti kiest'anské lasky je kristocentrismus v obojim vyznamu toho slova.
Zaprvé je Kristus nejvyssim a jedineCnym vzorem lasky. Mas milovat jako on:
»Noveé piikdzani vam ddvam: Milujte se navzdjem: jak jsem ja miloval vas, tak
se navzajem milujte vy" (Jan 13,34). Abys vSak mohl milovat jako Kristus,
musi§ skrze viru objevovat jeho tvaf, kterd je ukdzéna ve zjeveném slové.
Nestaci Krista poznavat teoreticky. AZ s rlistem viry v tob¢ totiz bude riist laska,
bude rust existencialni spojeni s idealnim piikladem lasky, jakym je JeZzis
Kristus. Skrze viru, ktera ti dovoluje pozorné naslouchat zjevenému slovu a
piilnout ke Kristové osob¢€, poznd$§ toho, jenz je vzorem lasky, a zatouZzi$
milovat tak, jak miloval on - a on miloval az do krajnosti. Skrze viru si budes
osvojovat jeho myslenky a touhy, budes myslet jako on, touzit jako on, milovat
jako on.

Za druhé je kiest’anska laska Kristovou laskou v nés. On je naSe Cesta, Pravda a
Zivot. Je tim, kdo mysli, modli se, Zijje v nads a miluje v nds svou laskou.
Velikost tvé lasky je predurcena velikosti tvé viry, kterd ti umoziuje tcast na



BoZim Zivot¢.

Nasledovat Krista neznamena ani tak doslovné napodobovat jeho skutky, jako
spiSe ptilnout skrze viru tak, aby se jeho vile stdvala nasi vili a jeho Zivot byl
vzdy viditelny ve zplsobu Zivota naSeho. Svétit se Kristu skrze viru znamena
piijimat jeho lasku, ktera na nés sestupuje, dovolit, aby nas miloval, dovolit, aby
v nas a skrze nas mohl svou laskou milovat ostatni. Vira dovoluje oddanost,
vérnost a vydanost Kristu, a timto zpiisobem pak vytvari jednotu s diavérou a
laskou. Vira, kterd pronikd celek kiestanské existence, v sob¢ totiz zahrnuje
nad¢ji 1 lasku jako dva zplisoby své realizace.

Neni snadné milovat nékoho, ke komu citime odpor. Proto se musime otevfit
Kristu a vici drtici vin€ negativnich pocitl se citit jako bezmocné dité. Musi se
Vv nas projevit postoj ditéte, bezmocného tvaii v tvar vécem, které jsou spojeny s
Bohem a s lidmi, s témi, kdo nas obklopuji, a s prostiedim. Totiz teprve takovy
postoj, postoj duvéiivé viry, ze Jezis pfijde a sim v nas bude milovat i ty, které
nejsme s to mit radi, ndm umozni ptechod k lasce agapé. Vzdyt konec koncti v
situaci, kdy v nds nariistaji negativni city nebo se pfinejmensim zmenSuji city
pozitivni, v nds dokaze milovat pouze Kristus. Nase vile by se diky nému méla
osvobozovat od pocitli a emoci, anebo k této svobod¢ alesponi tihnout. Jeho
pritomnost v nas nam piinasi obraceni, osvobozuje, obdarovava milosti, a tudiz 1
svobodou. Tato pifitomnost se vSak uskutectiuje v zavislosti na nasi pokoie, na
tom, zda jsme mali a bezmocni pfed Bohem, nebot’ teprve takovi dokazeme
skrze viru ptijimat JeziSovu lasku. Obtize ve vztazich s lidmi, které se v tomto
smyslu v naSem zivoté projevuji, jsou piilezitosti, abychom se otevieli milosti,
JeziSovée lasce. Sestupuje na nds jako bozska laska agape, kdyz vidi, jak jsme
bezmocni vici svym citim, zatimco zaroven vSechno o¢ekavame od Boha.

Kristus, jenz sestupuje do tvého srdce, chce milovat, chce se davat ostatnim a
ptat si jejich dobro, chce milovat stale vic a touzit po co nejvétSim dobru
druhych lidi, coz ve svétle viry znamena touzit po jejich svatosti. Jestlize nékoho
milujes a pfitom se stard§ pouze o jeho zalezitosti hmotné, casné, pak si musi§
uveédomit, Ze ti vlastné chybi autenticka laska. Nestaci péce o zaleZitosti Casného
zivota, o vzdélani, zdravi, materidlni existenci. PIn¢ milovat miize$ jen tehdy,
kdyz ty sam zatouZi§ po svatosti a kdyz zatouzi§ v§tépovat toto pfani ostatnim.

NemiiZe§ milovat ¢lovéka, kdyZ nemilujeS Boha

Z pravdy, Ze je to Kristus, kdo v néas miluje druhé, vyplyva, Ze nemlZeme
milovat ¢lovéka, aniz bychom milovali Boha. Vzdyt sdm milovat nedokézes. To
Kristus v tob¢é miluje. Kdyz miluje$ Krista a otvird§ se mu, otevira$ se bozské
agapé, dovoluje§ mu, aby miloval tebe a skrze tebe ostatni. Tvéa otevienost, at’
uz uskuteCiiovana skrze svatosti ¢i v modlitb¢é, ti umoznuje milovat druhé.
Muize§ davat Krista ostatnim amérné tomu, jak ho piijimas a dovolujes, aby t&
zahalil. Milovat druhého ¢lov€éka znamena davat mu Krista. NemuzesS dat, co



nemas. Cim vic miluje$ Boha a v této lasce ho piijimas a dovoluje$ mu v tobé Zit
a konat, tim jsi schopné&j$i milovat druhé.

Milovat znamena déavat se, poskytovat druhym dobro. Nestaci vSak davat pouze
hmotn4 dobra. Ve svétle viry jsou dilezitéjsi dobra duchovni. Pokud je svym
bliznim nedéavas, pakje to jakasi duchovni ,kradez", duchovni ,kiivda". Oni
piece na tato dobra maji pravo. Tvé okoli ma pravo na to, aby ses pro né staval
¢istym feciStém milosti, rostes-1i sdm v milosti posvécujici a ve snaze o svatost.
Tviy rist ve svatosti se stava - ve svétle viry - tim nejcennéjSim darem pro tvé
blizni. Musi§ svou lasku zpochybnit, musi§ stanout v pravdé a zeptat se, zda
opravdu milujes. Jsi urcité presvédcen, ze milujes své dité, protoze se nestaras
jen o Casné zalezitosti, ale také se za své dit¢ modlis. Ale hodnota a Gi€innost tvé
modlitby pfece nezdlezi na citech, ale je zavisla na mife posvecujici milosti, na
velikosti tvé viry a Bozi lasky. Nezijes-1i duchovnim Zivotem, neroste-li v tob&
vira a Bozi laska, stavas se pro své okoli v duchovnim smyslu ,,zlodéjem".

Matka, ktera je ,,vlaznou" kiestankou a neoddala se skrze viru Kristu, si musi
uvédomit, Ze tim, Ze si nezamilovala Krista, nezamilovala si pIn¢ ani své dité.
Tim, ze nechodi ke svatému ptijimani, pfipravuje o zvlastni milosti 1 své dité,
které je jejim pokladem. Nevédomky je okrad4 o milosti, jez by na né€ splyvaly
diky jejimu svatému piijimani. TotiZz kazd4 Gcast na eucharistii, kazda svatost
smifeni, ostatni svatosti 1 kazdd modlitba - nésledkem ,,systému spoj enych
nadob", ¢ili naSeho Uzkého spojeni v Kristové mystickém Téle - znamena
vzdycky zaroven poskytovat dobro ostatnim. Natolik miluje§ muze, syna, dceru,
rodice, osoby blizké i1 vzdalené;si, nakolik se sdm obraci§ k Bohu, nakolik
usiluje$ o svatost, nakolik nezije§ uz ty, ale zZije v tobé Kristus. On, ktery je
jedina laska a jediné dobro, nas chce milovat neomezen¢ a ustavi¢né hleda duse,
na n¢Z by mohl rozlévat pfemiru své lasky. Nelze milovat clovéka a nemilovat
Boha. Takze druhé opravdu miluji pouze svati, ti, ktefi se dokonale otevieli
Kristu, ve kterych miize Kristus plné zit a milovat.

Seberealizace v Kristu

Psychologie hovofi o idedlnim ,,j4" a aktudlnim ,,ja". Kazdy z nds ma néjakou
predstavu o tom, kym by chtél byt, ¢i obraz a podobu by v sobé chtél realizovat.
Tato ptani zrcadli ideélni ,,ja". Naproti tomu aktudlni, faktické ,;ja" mize Casto
byt tak odpudivé, Ze néktefi se na své opravdové ,,ja" zlobi ¢i pfimo zufi. To
neni adekvéatni postoj. Dokazuje vSak, Ze Clovék nechce byt takovy, jaky je, ze
ma své idedlni ,,j4", Ze touZzi byt jiny, vic podle idealni piedstavy o sobé.

Pokud se skrze viru otvirdS Kristu, stane se tvou ,,cestou, pravdou a zivotem"
(Jan 14,6). On sam ti pak zafina ukazovat tvé idealni ,ja" a zaroven je
uskutecnovat. On sam bude uskutecnovat tvou seberealizaci.

U véficiho Clovéka se bude obraz idealniho ,,ja" zdokonalovat soucasné s



rozvojem duchovniho zivota, se zvySujici se identifikaci s Kristem. Poznavani
Krista, naSe oddanost a vérnost v nas totiz rodi touhu se s nim ztotoznit. Kristus
se pak stava naSim osobnim idealem, naSim idealnim , j&". Rlst ve vife a v
milosti zpusobuje, Ze se vyjasiiuje tvé idedlni ,,ja", ponévadz tehdy ti Kristus
ud¢luje stale vic nadpiirozeného svétla a stale vice se ti zjevuje.

JelikoZ jsme vSichni pfedurceni k tomu, abychom ,,byli ve shod¢ s obrazem jeho
Syna" (Rim 8,29), jediné Kristus miiZze byt na§im pravym osobnim idealem. Jak
se tedy obraz tvého idealniho ,,ja" blizi Kristovu obrazu, tak se ty blizi§ pravde,
Kristus sam se stava tvou cestou a pravdou. On sam také udéluje silu tvé vili,
abys mohl podle vzoru idealniho, ja" utvaret svoje, ja" aktualni.

Kazdy z nas se realizuje az tehdy, kdyz miluje. Mohu realizovat sebe sama diky
tém, které¢ miluji. Takova je Bozi ekonomie a takové je moje duSevni struktura.
Nikdo z nas se nemuze realizovat bez vztahu ke druhému. Bez tohoto vztahu
nebudes nikdy plné¢ sdm sebou. Mlze se stat, ze je v naSem vztahu s druhymi
vSechno témér dokonalé, takze nevidime nutnost zadného hrdinstvi. Obc¢as nas
vSak nas blizni dokaze postavit do takové situace, Ze by bez urcitého hrdinstvi
zbyvalo jen popfit lasku. Béhem druhé svétové valky byli lidé Casto postaveni
do takovych situaci, které¢ vyZzadovaly heroickou lasku - bud’ budes bit ty, anebo
budes bit ty sam; bud’ bude$ zabijet, anebo sam zemieS. To byly vyjimecné
situace, ale 1 za mén¢ dramatickych okolnosti nds bude Blih vyzyvat k lasce za
velkou cenu. Pak se piesvédc¢ime, ze nedokaZeme milovat, a snaze pochopime
hluboky smysl Kristovych slov: ,,Ja jsem vinny kmen, vy jste ratolesti. Kdo
zustdva ve mné a ja v ném, ten nese mnoho ovoce, nebot’ beze mne nemuzete
délat nic" (Jan 15,5) -bez Krista nemiizeme d¢lat nic. To Kristus je nasim
zivotem. Bez ného se stavame ratolesti, odseknutou od vinného kmene, ktera
usycha. Clovék se nemiize realizovat bez Krista.

Seberealizace kazdého z néas se uskuteCiiuje tak, jak se otevirame Kristu, jak
dovolujeme, aby on sam v nas miloval, aby on sdm v nas zil. Kdyby ses plné
oteviel Kristu, mohl bys se sv. Pavlem fici: ,,UZ neZiji j4, ale Zije ve mné
Kristus" (Gal 2,20). Ale Kristus tuto neobycejnou touhu skutecné¢ ma: chce
milovat kazdého z nas laskou jemu vlastni; chce mit tolik tvafi, kolik je na zemi
lidi.

Cirkev udi, Ze neexistuje laska bez ktize - abych mohl milovat druhého ¢lovéka,
moje ,,ja" musi byt ukifiZovéano. J& to vSak nepfijmu bez milosti. Pouze milost
mé k tomu mize uschopnit. Milost vSak plisobi tak, Ze j e to sdm Kristus, kdo se
podili na mém ,,chci", na onom lidském: ,,chci milovat, chci volit dobro".
,Vzdyt i to, Ze chcete, 1 to, ze pak jednate, plisobi piece ve vas Bilih, abyste se
mu mohli libit" (Fil2,13).

Nase vtle, kterou mizeme volit dobro a laskuje slaba. Lidska vile je pftilis
slaba, nez aby dala ptednost tomu, co je obtizné, co vyzaduje preskrtnout vlastni
egoismus. Pokud to nékdo jest¢ nezazil, pak se urCité jednou presveédCi, Ze



opravdu nedokéze milovat, ze nedokéze odumfit sob&. Zjisti, Ze jen diky milosti
se kazdy z nés stava pln¢ ¢lovékem.

Laska je ukon vile, je to nase touha obdarovavat druhé lidi tim, co je dobré.
Vime, Ze kazdy z nas mize néco chtit napt. na 5, 70 ¢i 100 procent. Pokud je v
nas jen ,,desetiprocentni" touha realizovat lasku, je to pfili§ mélo na vytvareni
harmonie mezi lidmi, pfili§ malo na to, aby zacal a trval proces sjednoceni lidi;
piili§ mélo na to milovat takovym zplisobem, jako miloval Kristus. Moje ,,chci"
vSak muze byt stidle posilovano Kristovou milosti, takze za¢nu chtit plnit
Kristovo piikazani ,,milujte se navzajem: jak jsem ja miloval vas" (Jan 13,34) uz
ne na 10 procent, ale na 70 nebo dokonce vic. Tak se v nas zjevuje Kristiv zivot.

Objevit Krista v druhém ¢loveku v ni¢em neumensuje hodnotu blizniho. Miluji-
li Krista, miluji zaroveni toho ¢lovéka. To diky Kristu nés druhy clovek zacina
fascinovat, jak se stava stale lepsim, stale krasnéjsim. Kdyz Kristus vstupuje do
fiSe jeho vile, zplisobuje, Ze tento Clovek stale vic touzi po dobru, ze je v ném
tohoto dobra stale vic. Je to jeho dobro, protoze pfijata milost se stdva dobrem
Cloveka, tfebaze souCasné zlstdva dobrem Kristovym. Kristus vstupuje do
naSeho Zivota tak dokonalym zpiisobem, Ze je to on, kdo miluje druhého ¢lovéka
moji laskou, a ja miluji jeho laskou. Neni tu néjaké rozdéleni ani odcizeni,
naopak, pravé diky tomu, ze je Kristus ve mn¢, stdvam se sam sebou - miluji a
roStu v lasce.

Stane-li se Kristus mym idedlnim ,,ja", uskute¢iiuje se moje seberealizace. A
naopak, kdyZ hiesim, kdyz Kristu fikam ,,ne", okrdddm se o vlastni, ja", stavam
se sebou stale mén¢. Hiich a uzavienost viici Kristu mé izoluji. Uzaviram-li se
Kristu, stava se ze m¢ smutny, stisnény, zly ¢loveék: ale takovy prece byt nechci,
takové neni mé idedlni ,,ja". To Kristus je idedlnim ,,j4", tvym, mym, kazdého z
nas - proto na sebe bere tolik tvafi. Zaroven je to on, kdo idedlni ,,ja" v kazdém z
nas realizuje. Tato vzneSena skutec¢nost je potvrzenim Kristovych slov: ,,J4 jsem
cesta a pravda a zivot."

NasSe seberealizace se uskuteciiuje skrze Zivot v pravdé a pfijeti Bozi vyzvy k
lasce. Bez Zivota vpravdé nelze hovofit o lasce v nadptfirozeném smyslu slova.
Tato laskaje laskou samotného Krista v nas. On v nds Zije natolik, nakolik ho my
- kdyZ se vidime v pravd¢, Cili kdyZ poznavame svoji slabost - zveme k sobé,
nakolik chceme, aby on sam byl nasim Zivotem. Clovék sam od sebe neni
schopen konat nadpfirozené dobro. Cirkev nefikd, Ze lidska pfirozenost je
zkazena, nicméné si musime byt védomi toho, ze sami od sebe nejsme schopni
nadpfirozeného dobra, ze nedokdzeme milovat. Sami od sebe nejsme schopni
pojmout tuto pro nas neobycejné obtiznou vyzvu, zejména piikdzadni milovat
blizniho, coZz od nds nékdy vyzaduje pfimo hrdinstvi. Kristus v rozhovoru s
mladencem ftekl: ,,Pro¢ mé¢ nazyvas dobrym? Nikdo neni dobry, jenom jeden:
Buah" (Mk 10,18). Vsechno, co je v nas dobré, pochazi od Boha. ,,Mas néco, co
bys nedostal?" (1 Koft 4,7)



K témto slovum se musime ustavi¢n€ vracet, nebot’ nelze hovorit o seberealizaci
v Kristu bez zivota v pravde. Kristus o sob¢ fekl: ,,J4 jsem se proto narodil a
proto jsem pfisSel na svét, abych vydal svédectvi pravde" (Jan 18,37). Blh je
jakoby obzvlasté citlivy na pravdu. KdyZz mu pfipiSeme lidské vlastnosti,
muiZeme fici, Ze pravda je jeho ,.citlivé misto". Mas-li se piipodobnit Kristu,
nemuze v tobé byt lest a faleS. Kristus, ktery se ztotoZziiuje s pravdou, je
nekompromisni viici 1Zi a pySe, vii¢i naSim ndrokiim na to, co v nas uskuteciiuje
on sam. Cim vétsi Bozi milosti pFipisujeme sobé&, tim vétsi je nase hloupost.
KdyZ nas pted tim chce Blh ochranit, bude muset své milosti omezit.

Zakladem nas$i seberealizace je pokora. Je tak diilezita proto, ze ¢loveku, ktery k
sobé nema zadnou divéiuje Bih piipraven dat vie. Zijes-li v pravdé a uznavas-
li, ze bez Krista nemtize$ nic, je to, jako bys ho zval: Pfijd’ a zij ve mné. - A
teprve pak Kristus pfichazi.

Aby sis neptipisoval Kristovo piisobeni, snaz se co nejcastéji opakovat: To diky
tobé, Pane, jsem sam sebou; to diky tob¢ je moje manzelka (manzel) tak
fascinujici, diky tobé jsou lidé, které potkdvam, tak dobfii. - Bude to projev
pokory. VSechno, co mé¢ na druhém c¢lov€ku fascinuje, je jak Kristovo, tak i1 toho
Clovéka. Kdybychom si mysleli, Ze n€kdo, kdo nés pfitahuje nadptirozenym
dobrem, je sam od sebe takovy, podl¢hali bychom iluzim. Kazdy z nas se jednou
piesveédci, jak je velmi slaby a hiisSny. AvSak Kristus pravé z nas, z tebe, chce
utvorit veledilo, které bude ohromovat ostatni. Pak se budes$ stale vic stavat
sebou, ale soucasné v tobé bude rust Kristus.

Kazdy svaty v sobé realizoval Kristiv obraz jinym zptisobem. Je zvlastni, ze
mame tak rizné svétce. V historii cirkve v Polsku byla kradlovna Hedvika témé&f
arbiter elegantiarum - méla tak mimofadny, a to nejen esteticky vkus,
fascinovala druhé svou inteligenci, rozumovou i duchovni Grovni. A na druhé
stran¢ si vezméme sv. Benedikta Labres, jenz umiral jako chudak a zebrak. A sv.
Kamil de Lellis byl v mladi karbanikem a rva¢em a vedl urcit€ horsi zivot nez
vojaci vylouceni z francouzské cizinecké legie. Jednou, kdyZ uz z n¢ho byl
zavisly alkoholik, uvid€l tfeholnika a nahle v ném zasvitla jiskficka nadéje -
vzdyt 1 ja& mohu byt jiny. KdyZ pozdé€ji znovu prohral v kartach a pfinucen
zebrat si kapesnikem zakryval tvar, tu v ném oZila touha s tim vSim skoncovat a
pochopil, Ze to, co d€la, je ponizujici, Ze neni sam sebou, Ze je karikaturou
Cloveka. Zacal snit o tom, Ze by mohl byt normélnim ¢lovékem. Rozhodl se ke
konverzi. A tehdy Kristus uskutecnil jeho seberealizaci, udélal z n€j nejen
normalniho ¢lovéka, ale mistrovské dilo a dovedl ho ke svatosti. Tak s nami
jedna Kristus, ponévadZ se pro nas chce stavat v§im — nasi laskou, nasi cestou,
pravdou a Zivotem.
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